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Agora, portanto, permanecem fé, esperanga,
caridade, essas trés coisas. A maior delas, porém,
é a caridade.

(1Cor 13,13)

A Igreja “em saida” é a comunidade de discipulos
missionarios que “primeireiam”, que se
envolvem, que acompanham, que frutificam e
festejam.

(Papa Francisco)






RESUMO

O cristianismo em toda a sua historia salvaguardou a caridade enquanto
distintivo de seus adeptos. Contudo, verifica-se atualmente certo
ofuscamento de tal vivéncia. Nesse sentido, Bruno Forte atualiza a
centralidade da fé cristd a partir do itinerario de Jesus. Destarte, esta
pesquisa busca compreender o triplice éxodo de Jesus na perspectiva
trinitaria de Bruno Forte enquanto possibilidade de orientacdo para a
vida do discipulo. Sendo esta pesquisa de cunho bibliogréfico,
inicialmente se apresenta a origem do Filho e sua saida do Pai em vista
da encarnacéo. Posteriormente, expde-se o0 &xodo do Filho de si mesmo
até a cruz em vista da salva¢do humana. Por fim, evidencia-se a volta do
Filho para o Pai, enquanto éxodo da morte para a ressurrei¢do. Destaca-
se a luz desta perspectiva, o triplice éxodo do discipulo. Este é chamado
a entregar-se ao Pai, a viver a caridade e, indubitavelmente, ser
testemunha da esperanca. Eis uma vivéncia exodal capaz de
ressignificar o cotidiano eclesial.

Palavras-chave: Cristologia. Discipulo. Trindade. Triplice éxodo.
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INTRODUCAO

Das primeiras comunidades cristds as atuais, houve inlimeros
desdobramentos reflexivos acerca da centralidade da fé. N&o obstante,
este processo de autorreflexdo ndo estd distante do contexto social
vigente de cada época. Neste sentido, toda reflexdo teoldgica deve,
salvaguardando a centralidade da fé, dialogar com a realidade social em
gue se encontra, a fim de neste processo ilumina-la.

A cristologia, area especifica da Teologia, em todo o periodo
cristdo muniu-se de inimeros expoentes reflexivos; estes, dentro de
determinados contextos, dispuseram teorias arraigadas na pessoa de
Jesus Cristo. No século XX, entre alguns teélogos, destaca-se Bruno
Forte, atualmente bispo da Igreja Catdlica na Italia. Sua reflexdo
teoldgica pressupde uma Otica historica, a fim de vislumbrar o mistério
divino trinitario.

Num periodo cuja florescéncia dos ideais iluministas se
sobrepdem a cultura ocidental, acarretando certo ofuscamento do
cristianismo, Bruno Forte elabora um pensamento cristolégico ndo com
0 intuito de sobrepd-lo as concepgdes atuais, mas aberto ao dialogo,
propondo uma atualizagdo da centralidade cristd. Desta forma, esta
pesquisa debruca-se sobre o triplice éxodo de Jesus na perspectiva
trinitaria de Bruno Forte.

Esta sistematizacdo forteana procura elucidar o mistério trinitario
a partir da Pessoa do Filho, na dtica da economia da salvagdo. Diante
das continuas transformacbes sociais, das atrocidades humanas
acarretadas pelo egoismo e individualismo, das guerras infindaveis, em
gue o outro se torna alguém sem dignidade e um inimigo a ser
exterminado, esta pesquisa procura responder, considerando o triplice
éxodo de Jesus, sistematizado por Bruno Forte, como se pode superar tal
realidade egoista incrustada no cotidiano humano cristéo.

Faz-se imprescindivel a constante atualizagdo do mistério
trinitario, em vista de favorecer aqueles que, porventura, o conhecem de
forma desfigurada por fontes equivocas, cuja pretensdo geralmente é
nega-lo sem té-lo refletido. Ora, reconhece-se a dificuldade préatica das
comunidades cristds em viver e salvaguardar a fé trinitaria. Contudo, é
necessario empenhar-se para tal facanha. Por isso, a proposta forteana
de elucidar o mistério trinitario sob a 6tica exodal na Pessoa do Filho se
entende como indispensavel na atualidade; esta é a relevancia da
presente reflexao.

O sentido exodal é fortemente evidenciado no Antigo
Testamento. O povo de Israel vivencia o Exodo em vista da Terra
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Prometida. Esta pesquisa pressupde tal importancia, mas nao se fara
mencao tedrica & mesma.

A fim de perscrutar tal intento, esta pesquisa teve por objetivo
geral compreender o triplice éxodo de Jesus na perspectiva trinitaria de
Bruno Forte, enquanto possibilidade de orientacdo para a vida do
discipulo.

No primeiro capitulo sera apresentado o Siléncio Eterno enquanto
mistério do Pai. Na 6tica da economia da salvacdo, o Verbo encarnou-se
e irrompeu na histéria humana a histdria divina. Sua vinda
redimensionou o sentido histérico e existencial da humanidade. Eis o
primeiro éxodo do Filho, a Palavra saiu do Pai, Siléncio Eterno, em
vista de habitar concretamente o mundo dos homens.

Ao encarnar-se, a Palavra ndo procurou afirmar-se em sua
divindade, mas direcionou seus ouvintes a uma realidade ulterior, & sua
origem, o Siléncio, a Pessoa do Pai. Instaura-se, portanto, uma
relacionalidade entre Siléncio e Palavra. O Siléncio ndo poderia ser
ouvido se a Palavra ndo viesse ao mundo, e Ela, por si mesma, ndo
poderia habitar no seio da humanidade sem uma origem.

O segundo capitulo expora a Palavra que sai de si mesma para
entregar-se na cruz. O Filho feito homem despojou-se de sua condigdo
divina, a fim de vivenciar a trajetdria histdrica dos homens. Ele viveu
sua total liberdade e escolheu trilhar o caminho proposto por seu Pai, em
vista do anuincio do Reino, na medida em que tomou consciéncia de sua
missao.

Na cruz, o Filho vivenciou o extremo de sua liberdade na
obediéncia ao Pai, entregando-se, em vista da salvacdo da humanidade.
Contudo, verifica-se na cruz o mistério da Trindade; o Filho entrega ao
Pai o Espirito que dele recebeu, e na soliddo do abandono expressa seu
grande amor.

No ultimo capitulo sera evidenciado o retorno da Palavra para o
Pai e o triplice éxodo do discipulo. Eis o Gltimo éxodo do Filho. A volta
para o Pai acontece na Ressurreicdo, quando recebe dele o mesmo
Espirito, a fim de instaurar definitivamente o Reino no seio da
humanidade. O Filho da & comunidade humana o seu préprio Espirito
para que sua presenca continue atual. O Espirito €, em suma, 0 Amor do
Pai pelo Filho e deste, na reciprocidade com o Pai, tangivel na vivéncia
fraterna da comunidade humana; ele sustenta a meméria do discipulo a
fim de que este viva de acordo com a vida de Jesus.

O Deus Trinitario instaura a propria lIgreja, entendida nédo
enquanto criagdo humana, mas mistério de comunhao, dispensadora dos
sacramentos de Cristo. A Igreja é também entendida enquanto Povo de
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Deus, os discipulos em comunhdo a exemplo da prdpria comunhao
trinitaria. O discipulo é convidado a percorrer um triplice éxodo, a luz
do triplice éxodo de Jesus. Neste percurso, € chamado a ser discipulo do
Unico Deus, a viver a caridade e ser testemunha da esperanga. Portanto,
estes passos parecem possibilitar compreensdes atuais a fim de
iluminarem a vida cotidiana do discipulo.

A metodologia desta pesquisa € bibliogréfica. Tem-se
consciéncia da vasta obra forteana, composta por varios livros. Contudo,
optou-se nesta pesquisa se basear, sobretudo, em dois livros de Bruno
Forte: A esséncia do cristianismo (2003) e Jesus de Nazaré, histdria de
Deus, Deus da historia: ensaio de uma cristologia como histéria
(1985).

Além destes livros, utilizaram-se algumas dissertacdes e teses de
estudiosos do pensamento forteano, bem como contribui¢des de outros
autores, a fim de enriquecer a pesquisa.

Portanto, ndo se quer esgotar as consideracdes cristolégicas de
Bruno Forte. Mas, a partir de uma breve sistematizacdo sobre o triplice
éxodo de Jesus, possibilitar uma nova perspectiva, a fim de provocar a
comunidade teol6gica uma reflexdo que implica no agir diario do
discipulo, nas intempéries da vida, sob a guarda de um sentido Gltimo,
revelado por Jesus Cristo.
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1 O SILENCIO ETERNO ENQUANTO MISTERIO DO PAI

Através da economia da salvacdo pode-se ter acesso ao mistério
divino. A Palavra é o meio pelo qual se pode chegar as origens de toda a
criacdo. Ela, encarnando-se no seio da humanidade através do Espirito,
quis que o ser humano conhecesse sua origem, a Pessoa do Pai, 0
Siléncio. Portanto, a partir dele e com o Espirito, a Palavra torna
possivel a humanidade o conhecimento do mistério trinitario.

Ora, para tal manifestagdo a Palavra percorreu um itinerdrio,
segundo Bruno Forte', um triplice éxodo. Estas trés saidas manifestam o
amor trinitario a humanidade através do Filho. No mistério da Trindade,
a Palavra irrompe na histéria da humanidade, a fim de ressignificéa-la,
tornando possivel a salvacdo a todos aqueles que escutarem as
profundezas contidas na Palavra que se refere ao Pai.

Portanto, o primeiro éxodo faz men¢do a primeira saida da
Palavra, a fim de tornar-se humana, através da carne da humilde Maria
de Nazaré pela acdo do Espirito. A Palavra ndo é simples aparecimento
da divindade sob forma humana, mas, indubitavelmente encarnagdo,
assumindo totalmente esta realidade, menos o pecado.

1.1 DA TRINDADE ECONOMICA A TRINDADE IMANENTE

O pensamento teoldgico de Bruno Forte possui como pressuposto
a reflexdo sobre a Trindade. Neste sentido, qualquer indagacdo no seu
pensamento necessariamente precisa evocar sua perspectiva trinitaria.

Segundo o autor, deve-se considerar uma crise cristd em relacdo a
ideia trinitaria. A fé cristd que cré na Trindade, nem sempre tem
consciéncia da mesma. A figura de Deus, as vezes, para alguns cristaos,

! Nasceu em Néapoles no dia 1° de agosto de 1949. Foi ordenado sacerdote no
dia 18 de abril de 1973; doutorou-se em Teologia em 1974; posteriormente
aprofundou-se em Filosofia. Trabalhou em vérias pardquias na Arquidiocese de
Napoles antes de ser eleito Arcebispo da Arquidiocese de Chieti-Vasto, Italia.
(ARCIVESCOVO. S.E. Rev.ma Mons. Bruno Forte. Disponivel em:
<encurtador.com.br/bJRW6>. Acesso em: 05 mar. de 2019. Ndo paginado).
Além disso, renomado te6logo em ambito internacional; foi professor de
Teologia Dogmatica na Pontificia Faculdade Teoldgica da Italia Meridional.
Também foi membro da Pontificia Comissdo Teoldgica Internacional, autor de
varios livros, traduzidos em varias linguas (FORTE, Bruno. Nos caminhos do
uno: metafisica e teologia. Trad. Antonio Efro Feltrin. Sdo Paulo: Paulinas.
2005. Capa).
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é confusa e sem precisio.’? Forte vé em Rahner esta mesma
preocupacdo, levantada ja& no contexto do Concilio Vaticano Il. A
pratica cristd ndo pressupde uma percepcdo prévia da Trindade e, se
porventura, se dissesse herética a ideia trinitaria pouco se mudaria na
teologia ou mesmo na liturgia.® Portanto, Forte indaga se seria cristio o
Deus dos cristdos, no sentido de que se perdeu com o decorrer do tempo
uma percepc&o mais apurada acerca do Deus Trino.*

Segundo Burocchi, o dogma da Santissima Trindade elaborado a
partir das categorias da filosofia grega, permaneceu até os dias atuais
engessado e teve pouca incidéncia na vida e organizacao da Igreja, de
tal forma que acarretou um modelo monarquico.”

Esse distanciamento da compreensdo trinitaria, sobretudo na
praxis, acarretou um exilio da Trindade. Para Forte, este monoteismo
pratico de muitos cristdos decorreu do complexo contato do mundo
cristdo com outras culturas, desde a judaica a greco-helénica. Houve a fé
cristd o desafio de salvaguardar a divindade de Deus, enquanto
escandalo cristolégico e trinitario, diante das culturas evangelizadas.®

Nesta perspectiva, a superacdo do exilio trinitario possivelmente
decorrera da volta a histéria da revelagdo, a manifestacdo de Deus na
historia. Por isso, Forte refletira, munindo-se do pensamento de Karl
Rahner, a Trindade nas categorias de imanéncia e economia. Segundo
Rahner, “A Trindade da economia da salvagio é a Trindade imanente”.’

Para Rahner, a Trindade é mistério de salvacdo. Este mistério
vem encontrar-se com a humanidade; por isso, ndo € um mistério légico,
mas antes de salvacdo; e, quando se parte do nivel da economia,
percebe-se que Deus age em favor do ser humano e, no nivel da
imanéncia, age em sua vida eterna e em perfeita comunhdo entre as

2 FORTE, Bruno. A Trindade como historia. Sdo Paulo: Paulinas, 1987. p. 11.
8 OLIVEIRA, José Lisboa Moreira de. O amante, o amado e 0 amor: breves
reflexdes sobre o0 Deus de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 2017. p. 6.

* ROSA, Clésio U. da. A Trindade na perspectiva da histéria da salvagao.
Revista Caminhando. S&o Paulo, v. 3, n. 2, p. 53-62, 2010. p. 55. Disponivel
em: <encurtador.com.br/iltNQ>. Acesso em: 14 mar. 2019.

¥ BUROCCHI- Aurea Marin. Deus Trindade. Horizonte, Belo Horizonte, v. 10,
n. 26, p. 522-537, abr./jun. 2012. p. 523.

® FORTE, 1987, p. 13.

"RAHNER, Karl. O dogma repensado. S&o Paulo: Paulinas, 1970. p. 232.
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Pessoas divinas. Portanto, a partir da dtica de Rahner, a vida divina e
seu mistério fazem morada na histéria humana, na vida humana.?

Na percepcdo forteana, entendem-se as duas categorias desta
forma:

A Trindade como ¢ em si (“imanente”) se da a
conhecer na Trindade como é para nods
(“econdmica”): um e o mesmo € o Deus em si e o
Deus que se revela, o Pai pelo Filho no Espirito
Santo. Essa correspondéncia se funda no préprio
mistério da fidelidade divina: A Trindade na
histéria manifesta a Trindade na gloria, porque
aquele que é “fiel e ndo pode renegar-se a si
mesmo” (2Tm 2,13), n3o pode enganar-nos
quando se revela a nés.’

Diante disso, Forte afirma que o encontro com 0s acontecimentos
da revelacdo, testemunhados pela tradicdo eclesial, sob a acdo do
Espirito Santo, propicia um encontro com o préprio mistério divino.
Refletir a revelacdo da Trindade é adentrar na histéria eterna do amor
divino; se assim ndo fosse, se a revelacdo ndo propiciasse a proximidade
com Deus, ndo se poderia penetrar em espirito e verdade nas
profundezas da vida trinitaria.*

Ora, se a Trindade imanente ndo correspondesse a Trindade
econdmica, a salvacdo ndo seria possivel na histéria humana. Sem
divida a humanidade estaria sem perspectiva de salvacdo, porque estaria
relegada & esfera humana. Por isso, é necessario evidenciar a veracidade
da Trindade imanente diante da economia trinitaria, em vista da
salvacdo humana.™

Afirma Forte: “a economia ndo pode exaurir a profundidade de
Deus: a historia ndo pode, nem deve, aprisionar a gl(’)ria”.12 Nesta
compreensdo, segundo Burocchi, Forte ndo considera a afirmacdo de
Rahner, “[...] a Trindade da economia da salvagdo é a Trindade

# BINGEMER, Maria C. L. Um Deus para ser amado: algumas reflexdes sobre
a doutrina trinitaria em Karl Rahner. Perspectiva Teoldgica. Belo Horizonte, n.
98, p. 125-141, jan./abril. p. 127.

° FORTE, 1987, p. 16.

Y FORTE, 1987, p. 17.

' FORTE, 1989, p. 17.

2 FORTE, 1987, p. 19.
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imanente e vice-versa”*®, porque corre-se o risco de reduzir o divino no

plano puramente mundano.**

Segundo Rahner, o Deus revelado em Jesus Cristo comunica-se
na histéria salvifica. Conhece-se 0 Pai através das missdes do Filho
encarnado e do Espirito. Assim se pode fazer a experiéncia do Deus
Trindade. Neste sentido, a partir da histéria da salvagdo, 0 modo como
as Pessoas divinas se relacionam na historia ha de ser também o modo
como elas se relacionam entre si. Contudo, como afirma Machado, seu
axioma, entretanto, parece tender & reducdo do mistério divino a
revelagdo puramente histdrica.™

Pois 0 que é comunicado é precisamente o Deus
pessoal e trinitario, e esta comunicagdo (feita a
criatura em virtude de uma graca livre), se ela
produz livremente, ndo pode produzir-se sendo
seguindo a maneira intradivina das duas
comunicacdes da esséncia divina que faz o Pai ao
Filho e ao Espirito; pois outra forma de
comunicacao ndo poderia em absoluto dar o que €
aqui dado, a saber, as Pessoas divinas, visto que
estas ndo sdo outra coisa que sua maneira propria
de se comunicar.®

Bruno Forte procura assegurar a veracidade da revelagdo que se
da na histéria. Mas, como afirma Burocchi, o autor salvaguarda a
transcendéncia de Deus em si em relacdo & revelagdo. Por isso, a
Trindade em si € mais que a Trindade econdmica, mesmo que Ela
livremente tenha se comunicado a humanidade. A Trindade econémica
ndo pode esgotar totalmente a Trindade imanente, mas, tal consciéncia
ndo diminui a veracidade e seguridade desta via; apenas evidencia a
humildade reflexiva diante da mesma.'’

3 RAHNER, 1970, p. 231.

“ BUROCCHI, 2011, p. 141.

% MACHADO, Renato da Silva. O ser humano e o mistério amoroso de Deus: a
contribuicdo de Karl Rahner para a reflexdo hodierna sobre a experiéncia de
Deus. Revista de Cultura Teolégica. S&o Paulo. n 81, p. 115-131, jan/jun.
2013. p. 126.

“ RAHNER, 1970, p. 243.

" BUROCCHI, Aurea M. Etica e estética na teologia trinitaria de Bruno
Forte. 323 p. Tese (Doutorado) — Departamento de Teologia, Faculdade Jesuita
de Filosofia e Teologia, Belo Horizonte, 2011. p. 141.
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A revelacdo é um ato prdprio de Deus, mas ndo esgota as suas
profundezas. Se se quisesse sustentar a ideia de que o Deus trinitario se
revelou totalmente, que a Trindade econdmica esgotou inteiramente a
imanente, facilmente se cairia num horizonte puramente humano, pois
relegaria o mistério dltimo e central da Trindade & realidade puramente
humana.*®

Bruno Forte assegura que Deus é sempre maior que a capacidade
de compreensdo, supera infinitamente o horizonte humano, mesmo
guando diante da gratuidade advinda de sua liberdade, e, portanto, por
amor, entrou na histéria, comunicando-se ao corac&o humano.*

Contudo, consciente das limitaces de toda reflexdo acerca da
Trindade, Bruno Forte mune-se do entendimento da economia da
salvacdo e, a partir da revelagdo, procura, através de elementos
compreensiveis a atualidade, reapresentar o0 mesmo dogma trinitario ja
estabelecido desde a Patristica. Conforme afirma Burocchi, o teélogo
italiano quer proporcionar aqueles que se dispdem ao dialogo e a
ddvida, um encontro com o Deus trinitario.?°

1.2 O SILENCIO: PERSPECTIVAS DE DEUS PAI

Diferente dos homens, que geralmente podem ser pais, 0
Siléncio, enquanto primeira pessoa da Trindade é essencialmente Pai. O
humano que é pai, é filho de um pai e, por isso, gerado; além disso,
vivencia relacdes laterais de irmandade.”

Quanto a geragdo da vida, depende-se de uma mulher, pois por si
sO ndo gera. Além disso, as vezes, pode-se livremente negar sua propria
geracdo, assassinando seus préprios filhos. Neste sentido, esta categoria
nao € absoluta na realidade humana, o homem pode vir a ser pai, mas o
é por delegacéo divina. Portanto, 0 homem se torna pai, mas Deus é Pai,
e ndo pode deixar de sé-lo.?

Este Pai essencial é, dentro do conhecimento da fé revelada,
apresentado pela Palavra. Ela, introduzida na histdria, através do
Espirito, remete-se a sua origem, o Pai, o Siléncio. Na perspectiva da fé,

8 FORTE, Bruno. Trindade para ateus. Sdo Paulo: Paulinas, 1998. p. 33.

Y FORTE, 1998, p. 33.

Y BUROCCHI, 2012, p. 523.

2 DURRWELL, Francois-Xavier. O Pai: Deus em seu mistério. Trad. Bendni
Lemos. S&o Paulo: Paulinas, 1990. p. 28.

2 DURRWELL, 1990, p. 28.
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sO através dela se pode chegar ao Siléncio. A fé brota da escuta, e s
através da revelacdo pode-se escuta-la. Contudo, a escuta profunda leva
0 ouvinte para além da Palavra imediatamente ouvida, chegando a sua
origem, o Siléncio.?

Conforme afirma Vanassi, esta escuta atenta é a obediéncia da fé;
obedece-se a Palavra quando ela é “superada”, a fim de propiciar a
escuta da realidade ulterior a ela. Cabe, além disso, perceber que este
acolhimento e escuta correspondem a um processo dinamico, e deve
continuamente transcender-se.*

Ou seja, ha e permanece, para além da Palavra, alguém, um
divino Siléncio. Este é, antes de tudo, a N&o-Palavra, a ulterioridade da
qual ela vem e junto da qual ela foi e é na eterna histéria de Deus.”

Ademais, o Pai, entendido enquanto a Nao-Palavra é o Deus
apresentado no Novo Testamento, identificado enquanto Pai de Jesus
Cristo. A Palavra, o Filho, é Aquele que, existindo eternamente no Pai,
porque por Ele foi gerado, fez-se carne na histéria pela acdo do Espirito.
Portanto, a Palavra remete ao Siléncio da origem, a realidade profunda
da qual procede e junto da qual eternamente é realidade divina. Cabe
salientar que a vinda da Palavra ao mundo conforme a vontade do Pai
deu-se através do Espirito. E ele que, na perspectiva econémica da
salvacdo, age e instaura concretamente a partir da encarnagéo do Filho,
a manifestago divina na histéria.?®

Neste sentido, esse ouvir além é ouvir a origem da Palavra, o
proprio Siléncio; portanto, o Filho remete ao Pai. A Palavra torna-se
mediagdo a outra margem, mas sem tal mediacdo ndo haveria tal acesso.
Faz-se necessario considerar a continuidade e a diferenca entre estas
duas margens. Inicialmente, se ndo houvesse continuidade a Palavra
seria vazia e o Siléncio inacessivel, mas, sob outro ponto de vista, caso
ndo houvesse uma diferenciagdo (que ndo compromete a
essencialidade), o Siléncio se diluiria na Palavra. ¥/

2 FORTE, Bruno. Teologia da historia: ensaio sobre a revelacdo, o inicio e a
consumacéo. S&o Paulo: Paulus, 1995. p. 63.

2 \VANASSI, Volnei J. Exodo e advento: encontro de alteridades na teologia
de Bruno Forte. 144 p. Dissertagdo (Mestrado) — Programa de Pés-Graduagao
em Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, 2007. p. 63.

% FORTE, 1998, p. 34.

° FORTE, 1998, p. 35.

7 FORTE, 1995, p. 64.
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A ideia de continuidade e descontinuidade, como afirma Vian, é
articulada por Forte através de trés vias; a negativa, a positiva e a
dialética. A primeira, considerada negativa, ressalta a diferenca entre o
Siléncio e a Palavra. Ora, ao manifestar-se, a Palavra torna-se visivel e
palpavel, contudo, o Siléncio permanece oculto, distante, ndo que esteja
ausente, mas é distinto.”® Segundo Forte, “este negar, entretanto, ndo é
afirmacdo do nada: o ndo-dito mais além do que foi dito é o Nao-Gerado
mais além do Gerado, o Pai mais além do Filho”.%®

Em contrapartida, a via positiva procura afirmar a continuidade
entre o Siléncio e a Palavra; o Pai manifesta-se através do Filho, na
reciprocidade do amor, e este amor se manifesta entre ambos. Contudo,
€ necessario precaver-se de possiveis equivocos nesta perspectiva, haja
vista que podem ser esquecidas particularidades de cada uma das partes.
Diante desta possibilidade, o tedlogo italiano sustenta a via dialética:*

A via dialética reassumiu e superou as outras
duas, porque reconheceu entre Palavra e Siléncio
uma continuidade e uma distingdo, um tipo de
eminéncia do Siléncio sobre a Palavra, enquanto
origem e destino e da Palavra sobre o Siléncio
enquanto Verbo da comunicagdo e da participacdo
da vida divina junto aos homens.*"

Portanto, pensar a Trindade pressup®e pensar uma unidade, sem
gue haja uma confuséo ou diluicdo de uma Pessoa em relacdo a outra. O
Pai, o Filho e o Espirito s&o um tnico Deus, o Deus amoroso.

1.3 0 EXODO DA PALAVRA QUE SAI DO SILENCIO

Jesus é o proprio éxodo de Deus em si mesmo por amor a
humanidade, aquele que, sendo eterno, encarnou-se no seio da historia
humana pelo Espirito e, dessa forma, possibilitou o acesso ao mistério
trinitario. O proprio testemunho biblico apresenta um Deus em éxodo de

2 \/IAN, Ludinei M. O siléncio de Deus diante do sofrimento humano na
teologia de Bruno Forte. 108 p. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pés-
Graduagdo em Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do
Sul. Porto Alegre, 2014. p. 32.

» FORTE, 1995, p. 67.

“VIAN, 2014, p. 34.

L FORTE, Bruno apud VIAN, 2014, p. 34.
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si mesmo, intencionado a abrir 0 caminho ao seu povo rumo a pétria
eterna.? «[...] abaixou-se, tornando-se obediente até a morte, & morte
sobre uma cruz’.® Mas, mesmo revelando-se, hd um processo de
velamento, haja vista que Ele estd sempre além de qualquer percep¢édo
humana.

[...] No Verbo Encarnado, o manifestar-se da
Auséncia e o retrair-se da Presenca acontecem a
partir de Deus. E por Deus ter se revelado
ocultando-se que o tebdlogo da revelagdo ousa
falar do seu Siléncio. E por existir a Palavra do
evento Cristo que se tornou possivel
aproximarmo-nos com cautela e modéstia do
silencioso Inicio. E dentro do clima da analogia
do advento que, falando do Siléncio, podemos
escutar o Siléncio [...].*

Se se considera que a Palavra revelada é o Senhor que se fez
servo, da mesma forma, o Siléncio que a originou encontra-se no
mesmo plano da soberania divina, além de qualquer delimitacdo
temporal. Neste sentido, o Filho eterno remete ao eterno Pai; o divino
gerado remete ao Gerador divino. O Siléncio, portanto, é a pessoa divina
consubstancial ao Filho: a Palavra e o Siléncio sdo no mesmo plano do
ser eterno.*

A Palavra apresenta-se como puro acolhimento do Amor eterno.
O Filho, o Amado, torna possivel no tempo o acolhimento do amor
infinito. J4 o Siléncio apresenta-se enquanto a prépria fonte pura de
amor, a origem pura e totalmente gratuita de todo amor.*® O Pai é aquele
que, por amor, sofre por suas criaturas, € humilde, compassivo, e
livremente paga o pre¢o supremo do amor. Contudo, ao referir-se ao
sofrimento de Deus, deve-se entendé-lo ndo sob uma percepcao passiva,
débil, limitada, mas um sofrimento ativo, aceito por amor. Portanto, o
amor do Siléncio é 4gape.”’

82 FORTE, Bruno. A esséncia do cristianismo. Trad. Ephraim Alvez. Rio de
Janeiro: Vozes, 2003. p. 49.

% BIBLIA de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2002; FI 2,8.

% FORTE, 1995, p. 65.

% FORTE, 1995, p. 68.

% FORTE, 1995, p. 70.

¥ MEIRA, Claudia F. D. A ética da transcendéncia na teologia de Bruno
Forte. 84 p. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pds-Graduacdo em
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Deus, o Pai de Jesus, Ele é quem comegou uma
Vez e para sempre amar e que nunca cansou de
comegar a amar: é o Pai Onipotente no amor [...]
O Pai é o eterno Amante, aquele a quem pertence
absolutamente a iniciativa do amor [...].%

Como afirma Burocchi, Forte faz uso da terminologia agostiniana
referente a Trindade: o Pai é 0 Amante, o Filho é 0 Amado, e o Espirito
Santo é o Amor. Por isso, o Filho é aquele que livremente acolhe o0 amor
paternal, aceitando sem reservas trilhar o caminho do amor.** Ademais,
nesta perspectiva do amor, afirma Meira: “A Trindade representa o
encontro e amor eterno das Pessoas divinas, que diferentes umas das
Outras, unas no Amor, saem de si e vdo ao encontro/comunh&o das
Outras e dos outros”.*

A ideia de paternidade esta correlacionada com a de filiagdo. Por
isso, indica a relagdo de geracdo entre o Pai e o Filho, a0 mesmo tempo
em que os distingue. Mas, sabendo que a Palavra é originada pelo
Siléncio e que habita nele, deve-se, da mesma forma, evidenciar que ele
também habita na Palavra. Esta ndo somente esta envolta pelo Siléncio,
mas o carrega intrinsecamente em si.**

Forte alerta a possibilidade de se confundir as Pessoas do Pai e do
Filho. Segundo ele, a unidade entre Pai e Filho ndo elimina a distingdo
entre Eles. Por isso, o Siléncio originario permanecera distinto da
Palavra pronunciada na eternidade e que fez morada na limitacdo
temporal da humanidade. Aquele que gera ndo é gerado, o Siléncio ndo
¢ a Palavra. Entdo, a distingdo entre ambos encontra-se na
relacionalidade, ha uma necessaria reciprocidade, se a Palavra ndo fosse
proveniente da Eternidade, seria um evento meramente histérico, e nao

Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre,
2010. p. 40.

% Dio, il Padre di Gest, & Colui che ha cominciato una volta e per sempre ad
amare e che non & mai stanco di cominciare ad amare: ¢ il Padre onnipotente
nell’amore [...] 11 Padre é I’eterno Amante, Colui cui appartiene in assoluto
I’iniziativa dell’amore [...]. (FORTE, Bruno. Piccola introduzione alla fede.
Milano: Paoline, 1992. p. 29) (Traducio nossa).

% BUROCCHI, 2011, p. 145.

“MEIRA, 2011, p. 46.

*' FORTE, 1995, p. 71-72.
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manifestacdo divina. Mas, se ela ndo viesse ao mundo, o Siléncio
paternal continuaria inacessivel, sem voz.*

Portanto, ao Pai pertencem as suas propriedades, comuns a sua
Pessoa. A paternidade divina pressupde uma filiagdo, também divina.
Ora, se hd um Pai e ha um Filho, logo ha uma distin¢do no que se refere
a relacionalidade. O Filho, neste angulo, ndo é Pai, mas na
relacionalidade perfeita ¢, com Ele e com o Espirito, um Unico ser
divino.

Ademais, o prélogo de Jodo evidencia radicalmente a
profundidade do éxodo da Palavra do Pai:

No principio era o Verbo e o Verbo estava com
Deus e 0 Verho era Deus. No principio, ele estava
com Deus. Tudo foi feito por meio dele e sem ele
nada foi feito. O que foi feito nele era a vida, e a
vida era a luz dos homens; e a luz brilhava nas
trevas, mas as trevas ndo a apreenderam. [...] E o
Verbo se fez carne e habitou entre nos; e nos
vimos sua gléria, gléria que ele tem junto ao Pai
como Filho tnico, cheio de graca e de verdade.”

Agostinho de Hipona ja expusera a necessidade da clareza acerca
da ideia de consubstancialidade. Segundo ele, o evangelista Jodo além
de salvaguardar a divindade do Verbo que é Deus, apresenta-o
consubstancial ao Pai. Parte-se do pressuposto de que o Filho ndo foi
criado, porque por ele tudo foi criado. Ora, se ele fosse reduzido a
criatura ndo seria consubstancial porque, ou se é criatura, ou se é
Deus.*

Segundo Forte, a luz do prélogo, evidencia-se uma relacdo
paradoxal entre o Verbo (ho logos) e a carne (sarx). A primeira refere-se
a Palavra, a qual estava no principio com Deus e era Deus. Tal
afirmacéo exprime, inicialmente, a ideia de que h4 uma distin¢éo entre a
Palavra e Deus, porque esta estava com Deus; posteriormente, vé-se a
ideia de que h&d uma equiparacdo, igualdade no plano divino entre
ambos, porque a Palavra era Deus.

“ FORTE, 1995, p. 72.

“J01,1-5.14.

“ AGOSTINHO DE HIPONA. A Trindade. Trad. Agustino Belmonte. Sdo
Paulo: Paulus, 2014. p. 34; De Trinitate 1,9.

** FORTE, 1995, p. 105.
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Portanto, essa relagdo paradoxal entre o Verbo e a Carne,
encontrada na definicdo do Concilio de Calceddnia,* sustenta as duas
naturezas do Filho."’

O Filho amado é enviado pelo Pai através do Espirito, e é através
do éxodo do Filho que se torna possivel perceber as propriedades de
cada Pessoa da Trindade. A novidade advinda do primeiro éxodo vai
muito além das expectativas da historia e da cultura do povo de Israel e,
indubitavelmente, abrange uma perspectiva além da cronologia.*®

A Palavra, que é o Filho eterno, possui ndo apenas a natureza
divina, mas, por sua encarnacao, tornou-se também humano e, por isso,
possuidor de duas naturezas. Contudo, esta relacdo entre as naturezas
ndo pode pressupor uma mistura e confusdo entre elas, tendo em vista
gue, caso isso acontecesse, a assimetria entre céu e terra seria dissolvida
e ndo haveria dissemelhanca entre tais realidades.”® Ademais, é em
Maria, a serva fiel, que enfim se podera verificar o0 processo existencial
do Filho encarnado através do Espirito do Pai.

1.4 MARIA, RECEPTIVIDADE DO MISTEIRO TRINITARIO

Segundo Santo Atanasio, 0 Verbo encarnou-se por amor as
criaturas humanas, para salvar a humanidade, que havia se sujeitado a
maldade, restando-lhe apenas a morte. Atanasio insiste que o Verbo ndo
apenas quis estar num corpo ou simplesmente aparecer nele, mas que,

“ Este foi o quarto grande Concilio, em 451, na cidade de Calcedonia.
Condenou-se 0 monofisismo, doutrina que ndo pressupunha as duas naturezas
de Jesus. Segundo ela, a natureza humana se diluiria na divina. Por isso, neste
Concilio aprovou-se a ideia de que no Filho é uma sé Pessoa (divina) em duas
naturezas (divina e humana), ndo havendo confusdo nem mistura entre elas
(BESEN, José Artulino. Histéria da Igreja: da idade apostolica aos nossos
tempos. 2. ed. Floriandpolis: Mundo e Misséo, 2012. p. 51). Nesta perspectiva,
segundo Sesboiié: “O Cristo € assim duplamente consubstancial, a Deus de um
lado e aos homens de outro [...]. Uma dupla geracdo do Verbo, a primeira
eterna, a segunda temporal, € o fundamento desta dupla consubstancialidade.
Mas [...] essa distingdo ndo divide Cristo em dois seres” (SESBOUE, Bernard;
WOLINSKI, Joseph. Histéria dos dogmas: o Deus da salvacdo, a tradicdo, a
regra de fé e os simbolos, a economia da salvacdo, o desenvolvimento dos
dogmas trinitario e cristol6gico. S&o Paulo: Loyola, 2002. v. 1, p. 348).

*” BUROCCHI, 2012, p. 531.

“ BUROCCHI, 2011, 159.

* FORTE, 1995, p. 108.
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mesmo podendo vir dessa forma, quis assumir um Corpo como 0s seres
humanos, tornando-se um deles. A encarnagdo deu-se através de Maria,
uma virgem sem pecado.*

Ela foi uma jovem mulher da terra de Israel que na sua
simplicidade e concretude, vivenciou uma experiéncia extraordinaria,
receber e gerar em seu corpo o Verbo de Deus. Portanto, assim como
seu Filho, ndo é um mito ou mera abstracdo.”* Lucas salvaguarda a
historicidade e concretude de Maria: “[...] o anjo Gabriel foi enviado por
Deus a uma cidade da Galileia, chamada Nazaré, a uma virgem
desposada com um vardo chamado José, da casa de Davi; e 0 nome da
virgem era Maria”.>?

Conforme apresenta Forte, ela foi uma mulher crente.
Familiarizada com a linguagem das Escrituras, observa-a com zelo,
como apresenta a narrativa lucana (2,22-24), que a mostra levando o seu
filho recém-nascido no Templo, a fim de celebrar a purificaco ritual.
Além disso, sua espiritualidade é a da escuta obediente ao Unico Deus;
ela acolhe a Palavra do Senhor em sua vida e a medita sem cessar.>
“Maria, contudo, conservava cuidadosamente  todos  esses
acontecimentos e os meditava em seu coragdo”.>*

Segundo Corbellini, para Gregoério de Nissa, o Verbo é concebido
sem vestigio do mal, ou seja, imaculado. Por isso Maria é também
imaculada, porque esta associada ao mistério imaculado do Verbo. Deus
quis que ela fosse um instrumento para a salvagdo humana. Nela vé-se a

%% ATANASIO DE ALEXANDRIA. A encarnacdo do Verbo. Trad. Orlando
Tiago L. R. Mendes. S&o Paulo: Paulus, 2002. p. 116-202. p. cit. 134; De
incarnatione Verbi Dei I1,8,3.
' FORTE, Bruno. Maria, a mulher icone do mistério. Trad. Beloni Lemos.
Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 144-145.
*2 ¢ 1,26-27.
* FORTE, Bruno. Maria di Nazaret: vergine, madre e sposa. 2012. Disponivel
em: <encurtador.com.br/ngAR1>. Acesso em: 10 jun. 2019. (Bruno Forte,
enquanto Arcebispo de Chieti-Vasto, Italia, escreve frequentemente pequenos
documentos e cartas pastorais, disponibilizadas de forma on-line no site de sua
Arquidiocese. Optou-se utilizé-las porque sem deixar de salvaguardar grande
Egor teoldgico, permitem reflexdes atuais pertinentes a pesquisa em questao).

Lc 2,19.
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maravilha do Deus cLue se rebaixa e habita no seio fragil e limitado de
uma simples mulher.”

Forte ao referir-se a ela, usa a expressdo o “Todo no fragmento”.
O Todo se refere ao divino, a Trindade, cujo mistério faz morada,
através da Palavra encarnada, no fragmento, na fragilidade de uma
mulher. O Deus eterno quis habitar por meio do Espirito, através da
Pessoa do Filho, no ventre virginal de Maria. Neste sentido, ela tornou-
se fcone™ do proprio mistério da Trindade, porque é imagem da obra de
Deus em favor da humanidade bem como da prdpria resposta humana
diante de Deus.”’

Segundo Forte:

Esta mulher de carne e osso foi lugar da vinda de
Deus na carne do mundo, sem perder nada de sua
feminilidade. Maria ndo é um caso do universal, é
ao contrario a “Virgo singularis”, a mulher
irrepetivel na sua historicidade, a pessoa de
concreta e intensa feminilidade que o Eterno
elegeu para a revelacéo do Mistério.”®

Ademais, ela possui uma estrita relagdo com a Trindade. As trés
Pessoas trinitarias relacionam-se com ela através de suas trés
atribui¢des, Virgem-Mé&e-Esposa. Enquanto Virgem, diante do Pai,
Maria € icone daquele que é puro receber, o Verbo que saiu do Siléncio.
Enquanto Mée do Verbo, ela é icone materno daquele que é puro amor,
gue sempre toma a iniciativa do amor, do Amante, a Pessoa do Pai.
Enquanto lugar da alianga entre céu e terra, Maria € a Esposa que se
refere a comunhao entre o Pai e o Filho e destes com o0 mundo, por isso
icone do prdprio Espirito que é vinculo eterno. Portanto, Maria,
enquanto simples serva, torna-se icone do mistério trinitario de amor.*

® CORBELLINI, Vital. A importancia da Encarnacdo do Verbo em Séo
Gregorio de Nissa. Cadernos Patristicos, Floriandpolis: Itesc, v.5, n.9, p.101-
112, 2010. p. 104.

% “A Virgem Mie ¢é icone porque nela se oferece o duplo movimento que todo
icone tende a transmitir: o de descida e o de subida, a antropologia de Deus e a
teologia do homem” (FORTE, 1991, p. 147).

°* FORTE, 1991, p. 5.

% FORTE, 2003, p. 159.

% FORTE, 1991, p. 150-151.
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Ela foi escolhida dentre todas as mulheres a fim de, plasmada
pela graca do Espirito, tornar-se a Mae da Palavra eterna, que nela se fez
Palavra terrena; Maria é meio para o éxodo Palavra, originada do
Siléncio. Ela, portanto, diante do siléncio da sua existéncia feminina, é
acolhido pelo Eterno, a fim de fazer ressoar a sua Palavra na carne da
humanidade. O siléncio dessa mulher permite a Palavra espago para
pronunciar e anunciar sua origem.®

Portanto, depois de apresentado este primeiro éxodo da Palavra
verifica-se a grandiosidade do mistério divino que sai de si mesmo em
vista da humanidade. Todo movimento trinitario, na perspectiva da
economia trinitaria € em vista da salvacdo humana. O Deus trinitario
faz-se itinerante para chegar as realidades mais extremas da historia
humana para que toda e qualquer realidade possa, diante do mistério,
perceber-se importante e capaz de, pelo Filho, adentrar na Patria celeste.

A Palavra divina, encarnada no seio virginal de Maria pela acéo
do Espirito, torna-se humana, realidade fragil. Contudo, diante do seu
processo historico se remeterd continuamente a sua origem, e, na
medida em que processualmente vé-se como Filho de Deus, abdicara de
toda a sua liberdade em vista do amor ao Pai e a humanidade. Por isso,
na cruz verifica-se o apice do segundo éxodo da Palavra, a saida de si
mesmo sem retorno.

% FORTE, 1991, p. 164-165.
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2 A PALAVRA QUE SAI DE SI MESMA PARA ENTREGAR-SE
NA CRUZ

Da geracdo eterna a geracdo terrena da Palavra, evidencia-se um
itinerario de amor. A Palavra sai do Siléncio e, de certa forma, revela-o,
sem desvenda-lo. Este primeiro éxodo, portanto, elucida o inicio do
Mistério Pascal. A Palavra, ao encarnar-se, ndo abdica de sua esséncia
divina, mas assume a esséncia humana através de Maria.

Neste sentido, o desenrolar da vivéncia historica da Palavra, a
vida do Nazareno, a luz dos evangelhos, evidencia uma existéncia
concreta. Jesus percorreu um itinerario de liberdade, assumindo sua
existéncia com radicalidade. Ele saiu processualmente de si, entregando
ao Pai sua vida em favor da salvacdo da humanidade. Este segundo
éxodo que evidencia sua morte permite refletir ndo s sobre a Pessoa do
Filho, mas ao seu lado, o Pai e o Espirito Santo. O mistério trinitario se
revela na cruz.

2.1 ASPECTOS HISTORICOS DE JESUS DE NAZARE

A histéria de Jesus desenvolve-se entre 7-6 a. C e 30 d. C. Sua
cidade de origem é Nazaré, dentro do territdrio da Galileia, sob o
império de Augusto. Esta regido era semi-pagd e por isso desprezada
pelos israelitas puros. Sua familia era hebreia, cuja lingua falada era o
aramaico galileu. Jesus conhecia possivelmente o antigo hebraico,
necessario para a leitura das Sagradas Escrituras.®

O nome de sua mde é Maria, uma jovem galileia, prometida a
José, que exercia a carpintaria; Jesus, por estar aos seus cuidados,
provavelmente também exerceu tal oficio. Conforme lembra Forte, no
inicio da vida publica de Jesus, segundo os evangelhos, houve
resisténcias e incompreensdes, sobretudo da parte dos parentes, diante
de suas atitudes.®

Jesus foi batizado por Jodo e iniciou sua vida puablica aos 30 anos
(Lc 3,21-23). Foi crucificado pela acusacgéo de ser um agitador politico e

" FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré, historia de Deus, Deus da historia:
ensaio de uma cristologia como historia. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Paulinas, 1985. p. 207.

52 FORTE, 1985, p. 207.
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religioso, sob o poder de Pdncio Pilatos. Sabe-se, contudo, que este
homem viveu em prol dos outros, fazendo sempre o bem (At 10,38). %

Ademais, a intencdo dos evangelistas ndo é escrever uma
biografia apurada de Jesus, mas, a luz da fé, interpretar episddios
historicos deste homem, a fim de transmiti-los as comunidades de fé.
Dentro destes limites, é objetivo, porém, a centralidade da pregacdo do
jovem de Nazaré: o andncio do Reino de Deus (Mc 1,15; Mt 3,2; 4,17;
Lc 10,11). Tal andncio revela magistral autoridade.®

Como afirma Machado, o andncio do Reino feito por Jesus ndo
adequa-se aquele dos fariseus, cuja ideia de Reino era a plena realizagéo
da Lei. Distancia-se também da concepcdo dos zelotes, que esperavam
uma instauracdo politica pela forca armada; bem como dos
apocalipticos, que criam na destruicdo da realidade presente e criacdo de
novos ceus e terras. Diferente também da concepcdo do prdprio Batista,
que exg)unha em seus anuncios, de forma ameagadora, o julgamento
divino.*

Segundo Forte, assim pode-se verificar o andncio de Jesus:

Jesus anuncia a soberania de Deus com
possibilidade proxima e definitiva de salvacdo,
que é oferecida através de sua palavra e de sua
acdo, e que deve ser acolhida com a conversao do
coragdo: “Convertei-vos, g)orque 0 Reino de Deus
esta proximo” (Mt 4,17).°

Para Jesus, 0 Reino é obra de Deus Pai. Neste sentido, é dom que
vem do alto e que pode ser acolhido pelo ser humano através de uma
abertura de todo o ser. Na pessoa de Jesus, 0 Reino de salvacdo é
apresentado. H4, portanto, uma identificacdo entre o Reino e a propria
pessoa de Jesus. Através do homem Jesus, a salvagdo entra na histdria
humana, e o Reino é de certa forma inaugurado, mesmo que este nao
possa ser objetivamente identificado com a histéria presente.®” Segundo

% MACHADO, Renato da Silva. Cristologia como histéria: um estudo
sistematico-pastoral da cristologia de Bruno Forte. 117 p. Dissertacao
(Mestrado) — Programa de P6s-Graduagdo em Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2010. p. 44.

* FORTE, 1985, p. 208.

% MACHADO, 2010, p. 44.

® FORTE, 1985, p. 209.

% MACHADO, 2010, p. 45.
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Boff, “Jesus se entende como o proclamador e realizador deste Reino,
pois Ele mesmo se sente parte essencial dele [L.].%8

Torna-se, portanto, evidente que Jesus ndo comegou pregando a
si mesmo, mas o Reino de Deus. Este Reino, porém, néo esta totalmente
além do tempo e do espacgo, enquanto realidade inalcancavel, mas ja
iniciou com a encarnacdo. Contudo, sua plenitude enquanto realizacdo
da plena esperanca acontecera no final dos tempos.*®

Ademais, a historia do Nazareno, portanto, assemelha-se a tantas
outras, sem desconsiderar sua peculiaridade e singularidade. Dentro da
logicidade de uma existéncia historica, Jesus encontra-se subordinado as
categorias de tempo e espaco. Estas determinam de certa forma sua
realidade terrena. Foi, neste sentido, uma histdria humana, repleta de
alegrias e dores, de vida e morte.”™

Mas, diante de uma existéncia humana “normal”, inserida dentro
de dimensdes de tempo e espaco, a vida de Jesus diferencia-se porque
tem uma pretensdo de anunciar o Reino de Deus em palavras e obras. E,
como se ndo bastasse, inaugura-lo em sua propria pessoa. E uma histéria
diversa, um convite radical a aceitacdo de sua proposta. Diante de uma
simples historia como qualquer outra, encontra-se 0 mistério de amor, o
mistério de uma filiacéo divina em Jesus de Nazaré.”

Portanto, 0 homem de Nazaré ndo abdica de sua condicéo divina,
mas aceita trilhar um caminho cuja centralidade estd no anlncio do
Reino de Deus. Cabe, porém, diante de um Deus que se tornou homem,
guestionar-se acerca de sua consciéncia: ha nele uma consciéncia plena
de sua misséo?

2.2 0 HOMEM DE NAZARE E SUA CONSCIENCIA

Tendo em vista o primeiro éxodo de Jesus, sua saida do Pai, rumo
a vida humana, ha de se questionar sobre a consciéncia que ele, o Filho,
agora também humano, tem sobre sua missdo. Tende-se, as vezes, a
interrogar se ele teria, na encarnacgdo, se esvaziado de sua condicéo
divina ou se desde o inicio ja teria consciéncia de sua missdo. Portanto,

% BOFF, Leonardo. A Trindade e a sociedade. 5. ed. Rio de Janeiro: Vozes,
1999. p. 44.

% BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador. 3. ed. Rio de Janeiro: Vozes,
1972. p. 65.

" FORTE, 1985, p. 211.

T MACHADO, 2010, p. 45.
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a fim de refletir tal questdo, cabe ater-se inicialmente, conforme Bruno
Forte, ao fato de que Jesus € verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Este
é um caminho possivel para apurar aspectos de sua consciéncia.’?

Como aponta Machado, Forte evidencia o intuito da cristologia
tradicional de salvaguardar a humanidade e a divindade de Cristo sob
uma via descendente:”® “[...] se Deus se fez homem, é necessdrio
reconhecer nesse homem todas as perfeicdes possiveis consequentes a
“unido hipostatica™."

Neste sentido, esta percepcao elucida ao lado do conhecimento
divino um conhecimento humano, porém submisso ao primeiro. Tal
pressuposto apresenta uma visdo beatifica de Jesus, cujos
conhecimentos seriam extraordinarios e de ordem sobrenatural.
Contudo, tal percepcdo tendia a negar a verdadeira humanidade do
Nazareno, apresentando um Jesus “onisciente”, desconexo e distante, de
certa forma, daquele apresentado nos evangelhos.”

[...] um Jesus que cresce em ‘“sabedoria, idade e
graca diante de Deus e dos homens” (Lc 2,52),
que ignora o dia do julgamento (cf. Mc 13,32 e
Mt 24,36), como também fatos ordinarios da vida
(cf. por exemplo Mc 5,30-33)[...] mal se concilia
com um Jesus “onisciente” [...] A ignorancia e a
finitude de Jesus dos evangelhos exigem a
renlncia ao “principio de perfeigdo” na
explicacdo de sua ciéncia e também de sua
consciéncia.”

Em contrapartida, podem-se considerar as atribui¢fes conferidas
a Jesus de conhecimentos extraordinarios, por exemplo, em Jodo, a
multiplicagdo dos pées (6,5ss), quando coloca Filipe & prova diante de
uma situacdo quase sem solucdo, parecendo ja saber como agiria; no
lava-pés, quando disse saber aquele que o entregaria (Jo 13,11); em
Mateus, quando ja sabe o que Pedro ia dizer a ele, numa determinada
situacdo (17,24-27). Vrios relatos dos evangelhos permitem evidenciar
um Jesus com conhecimentos extraordinarios. Portanto, vé-se que para

2 MACHADO, 2010, p. 45.
" MACHADO, 2010, p. 46.
" FORTE, 1985, p. 212.
* MACHADO, 2010, p. 46.
® FORTE, 1985, p. 215.
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aqueles que creem num Jesus puramente onisciente, bem como para
aqueles que creem num Jesus gque, progressivamente, toma consciéncia
de si e da sua histéria, existem argumentos a partir dos relatos
evangélicos para sustenta-los.”’

Porém, é preciso observar como ja expresso, que 0s evangelhos
ndo sdo uma biografia de Jesus, mas testemunhos de fé. Além disso, as
primeiras comunidades releram a vida de Jesus de Nazaré a luz da
Ressurreicdo, que foi o ponto de partida para os textos do Novo
Testamento.”

Partindo do pressuposto de que se deve ir além de meras
fundamentacGes evangélicas, Forte apresenta a consciéncia humana
enquanto base da prépria histéria. Segundo o autor, a consciéncia € a:

[...] tomada de posi¢do no devir, é ‘situar-se’ no
presente diante do passado em vista do futuro;
assim sendo, para que haja histdria é necessario
que haja consciéncia de si e daquilo em relagdo ao
qual se toma posicdo.”

Nesta compreensdo, vé-se que a consciéncia encontra-se dentro
do processo existencial e, por isso, é desenvolvida em diversos niveis.
Ela vai sendo ampliada. Conforme a teoria de Mounier, a consciéncia
inicia no perceber-se distinto dos outros, a experiéncia do tu, e depois
guando se faz a experiéncia do ndés e do eu. Portanto, é neste
emaranhado existencial de situacdes, obscuridades e luzes que acontece
a evolucéo histérica, e é a partir da consciéncia de si que se pode viver a
liberdade.’ Segundo Mounier, o outro n&o limita o eu, mas possibilita
descobri-lo, bem como descobrir o nés. Na mesma perspectiva o tu é um
pressuposto para a evolucao do eu, permitindo-o elevar-se.®*

Se Jesus tornou-se humano e se a progressividade da consciéncia
faz parte da historicidade humana, logo se poderia afirmar que Ele
vivenciou essa processualidade de consciéncia. E, para perscrutar esta
interrogacéo teoldgica, Forte propde centrar-se num mistério da vida de
Jesus que evidencia uma peculiaridade, o uso da expressdo “Abba”.

" FORTE, 1985, p. 215.

8 MACHADO, 2010, p. 47.

" FORTE, 1985, p. 216.

% MACHADO, 2010, p. 47.

%8 MOUNIER. Emmanuel. Introdugéo ao existencialismo. Trad. Jodo Bénard
da Costa. Sdo Paulo: Duas cidades, 1963. p. 162.
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Esse termo ndo foi usado no Antigo Testamento para referir-se a Deus,
por pressupor uma pertenca filial bioldgica. Por isso, era um termo
atribuido aos pais, na ordinariedade da vida. No tempo de Jesus, tal
atribuicdo pressuporia falta de respeito, por ser um termo muito familiar.
Contudo, esta atribuicdo ao Pai, da parte do Filho, revela a intima
relagdo entre eles. Esse conhecimento foi, porém, progressivo, aos
poucos adquirido através de suas experiéncias humanas, no seu
relacionamento com o Pai.*

Entretanto, este referir-se ao Pai com a expressdo Abb4, ilustra
uma objetiva proximidade entre Pai e Filho, que permite a tradicdo pds-
pascal ver em Jesus aquele que, refletindo sobre o Deus dos profetas,
perceber que este mesmo Deus era, além de seu Deus, seu Pai.®

Diante destes pressupostos, faz-se necessario a consideracdo de
Bruno Forte sobre a historia do Homem de Nazaré:

[...] a histéria de Jesus foi marcada, como toda
histéria humana, por um avango progressivo em
direcdo a luz de uma autoconsciéncia mais clara e
de um conhecimento mais completo dos outros e
de Deus. Esse crescimento interior teria sido
alimentado, de um lado, pela intimidade dialogal,
Unica e exclusiva, com o Pai, e de outro, pelo
relacionamento diario com os homens, a comegar
por Maria, sua mée, e pelo conhecimento da
Escritura [..].%

Portanto, segundo  Machado, Forte evidencia uma
progressividade em relacdo a consciéncia de Jesus enquanto Filho de
Deus. Ha, neste sentido, em Jesus, zonas de sombra que eram
iluminadas, sobretudo em relacdo ao futuro. Mesmo sendo Filho de
Deus, Jesus necessitava as vezes de esperar, refletir, orar, a fim de
chegar a determinadas conclusdes.® Jesus g] foi a montanha para orar
e passou a noite inteira em oracio a Deus”;® no Getsémani: “E, indo um
pouco adiante, prostrou-se com o rosto em terra e orou [...]”.%’

% MACHADO, 2010, p. 47.

8 BURROCCHI, 2011, p. 158.
 FORTE, 1985, p. 220-221.
% MACHADO, 2010, p. 48.

% Lc, 6,12.

¥ Mt 26,39.
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Ademais, diante dos titulos cristolégicos, ha, entre eles, um que
ndo é pos-pascal: Filho do Homem. Segundo Forte, este titulo é uma
autodesignacdo auténtica de Jesus, porque aparece 69 vezes nos
evangelhos sindticos e 13 em Jodo. O prdprio contetido dos anuncios da
paixdo e a tradicdo sobre a Gltima ceia salvaguardam este titulo. A
triplice profecia da paixdo (Mc 8,31; 9,31; 10,33ss e paralelos),
portanto, assegura uma certa precisdo no destino do Filho do Homem,
por pressupor com clareza a consciéncia de seu futuro.®

Outro aspecto relevante no que se refere a consciéncia do
Homem de Nazaré é sua autoridade. Ele apresenta-se sem medo, pois se
vé mantenedor de uma autoridade capaz de posicionar-se diante de
qualquer pessoa ou situac&o.*

Recordemos apenas as seis antiteses do discurso
da montanha: “Ouvistes o que foi dito aos
antigos... Mas eu vos digo...” (Mt 5,21-48). Quem
pronuncia essas palavras apresenta-se ndo apenas
como intérprete legitimo da lei, mas também
como aquele que ousa contrasta-la, por forca de
uma autoridade maior [...].%

A partir destes pressupostos concernentes a consciéncia que Jesus
tem de si e da sua histdria, abre-se caminho a reflexdo de sua liberdade.
Ele, sendo Deus e homem, diante de sua realidade, pode possivelmente
escolher um caminho, mesmo que este necessitasse uma entrega total: a
entrega de si mesmo.

2.3 ARADICAL LIBERDADE DO HOMEM DEUS

Bruno Forte, na reflexdo acerca da histéria do homem de Nazaré,
adverte a necessaria e determinante pergunta sobre a liberdade de Jesus.
Sendo Deus, teria liberdade para rejeitar o caminho apresentado nos
evangelhos? Estaria ele fadado, devido sua condi¢do divina, a vivenciar
0 designio salvifico do Pai através de sua entrega? Tais

8 FORTE, 1985, p. 226-227.
% MACHADO, 2010, p. 48.
% FORTE, 1985, p. 229-230.
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guestionamentos, portanto, tornam-se imprescindiveis para delinear a
existéncia do Filho do Homem.*

No Il Concilio de Constantinopla, segundo Forte, estes
guestionamentos ja foram respondidos. Afirmou-se que Jesus é dotado
de vontade e liberdade humanas e, por isso, € um ser livre. Sendo livre,
pode escolher seu futuro. Ele sendo humano, privou-se do pecado, e
livremente decidiu dedicar-se inteiramente ao projeto de seu Pai,
abdicando de qualquer situacdo de pecado.*

A existéncia do Filho na carne humana revela uma vida de
doagdo extrema, um caminho existencial cujo percurso culminara numa
saida total de si em vista dos outros. Portanto, este caminho exodal
elucida primeiro uma opcdo radical por Deus e, a partir disso, uma
opcdo radicalmente livre pelo ser humano. O Filho doa-se ao Pai e a
humanidade, em vista de sua salvago.*”®

Neste sentido, Forte evidencia dois mistérios da vida de Jesus,
situados no inicio e no final de sua vida publica que permitem perceber
sua radical liberdade enquanto homem cuja vida foi totalmente livre,*
as “[...] duas grandes agonias da liberdade: a agonia da tentacdo e a
agonia do Getsémani.”*

Conforme Machado, muitas vezes Ié-se estes dois momentos sob
uma perspectiva meramente pedagdgica, abdicando a possibilidade de
gue realmente Jesus teria sido provado, evitando, portanto, uma possivel
diminuicdo de sua perfeicdo. Desta forma, além de um sentido
pedag6gico aos discipulos, as tentacbes de Jesus revelam sua
humanidade, sua possibilidade de escolha. Ele sofreu como qualquer ser
humano, mas, foi fiel até o fim.%

Sem ddvida, estes relatos sdo elaborados paralelamente com as
tentacOes de Israel, no deserto. Os quarenta dias no deserto possuem um
teor teolégico, pois remetem aos quarenta anos do Exodo.”” Desta
forma, trés sdo as provas que Jesus é submetido, correspondendo ao
povo eleito que caminha & terra prometida. Contudo, enquanto Israel
deixa-se levar pelas tentacbes, Jesus permanece fiel. Entretanto, a

' FORTE, Bruno. Exercicios espirituais no Vaticano: seguindo a ti, luz da
vida. Trad. Francisco Moras. Rio de Janeiro: Vozes, 2005. p. 24.

% FORTE, 1985, p. 243.

% FORTE, 2003, p. 57.

* FORTE, 1985, p. 246.

% FORTE, 2003, p. 57.

* MACHADO, 2010, p. 54.

% FORTE, 2005, p. 27.
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tentacdo é a mesma, resisténcia ao plano divino, confiando em si mesmo
do que no préprio Deus.*®

Na narrativa lucana, depois das tentagdes, o diabo (4,12) afastou-
se de Jesus para retornar num tempo oportuno. Evidencia-se, desta
forma, a constante luta de Jesus contra o diabo em todo o seu percurso
terreno. No final de sua trajetdria terrena, Jesus vivencia outra tentacao,
cuja resposta pressupunha total decisdo: no ambiente do Getsémani.
Deveria diante de sua liberdade, salvar a prépria vida ou perdé-la,
escolher entre sua vontade ou a vontade de seu Pai.”

“E, indo um pouco adiante, caiu por terra, e orava
para que, se possivel, passasse dele essa hora. E
dizia: ‘Abba (Pai)! Tudo ¢é possivel para ti: afasta
de mim esse calice; porém, ndo 0 que eu quero,
mas o que tu queres”.100

No sim de Jesus diante da vontade do Pai, hd uma confianca total.
A liberdade do Filho é a liberdade do amor. Na hora suprema, o Filho
aceita radicalmente a via do amor sem reservas. Portanto, ele vive sua
liberdade enquanto libertagdo total de si diante do Pai, mas também
diante dos seres humanos.'”*

24 A SAIDA DA PALAVRA DE SI SEM RETORNO NA
PERSPECTIVA TRINITARIA DA CRUZ

Segundo Forte, na cruz se expressa o segundo éxodo de Jesus, 0
éxodo de si mesmo até a maxima soliddo existencial. Eis o extremo da
liberdade do homem de Nazaré. Esta reflexdo pds-pascal, porém, surge
de um processo de condenacdo. Diante do Sinédrio, Ele & um
blasfemador (Mc 14,53-65) que, diante de sua vida publica, mereceu ser
condenado & morte (Dt 17,12). Contudo, ndo recebeu a pena devida ao
blasfemador, o apedrejamento (Lv 24,14), mas o castigo atribuido
aqueles que se rebelavam contra o Império, a morte de cruz. Jesus,
portanto, recebeu uma condenacdo politica. Diante do poder romano

% FORTE, 2003, p. 58.
% FORTE, 2005, p. 29.
1% Mc 14,35-36.

L FORTE, 2003, p. 61.
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morreu na cruz um mero subversivo, mas para a fé cristd, morreu o
Filho de Deus, por amor.'%

Na paixao e morte expressa-se a autorevelacdo do Deus trinitario.
Na cruz, a Trindade definitivamente estabelece sua relacdo de alianca
com o ser humano. O amor divino é proclamado no siléncio da extrema
agonia humana.'®®

A perfeicdo do Deus cristio manifesta-se nas
imperfeicdes, que por amor a nés ele assume: a
finitude do sofrimento, a dilaceragdo do morrer, a
fraqueza da pobreza, o0 cansaco e a escuriddo do
amanhd, sdo os lugares onde ele mostra seu amor,
perfeito até a consumago total do presente.'”

Na cruz revela-se, além do Filho, o Pai que o0 ama e o Espirito
gue é o Amor. Na entrega que o Pai faz do Filho e que o Filho faz de si
e do Espirito por amor aos seres humanos, na escuriddo da sexta-feira
santa, revela-se a grande dignidade do sofrimento humano. O Filho
aceita o total sofrimento e nele proclama a vinda da Trindade. O
sofrimento humano ¢ acolhido e vivido pelo Filho, e é entdo redimido,
recebendo verdadeira esperanca.’®®

Na cruz, segundo Forte, Tomas de Aquino encontra a suprema
revelacdo da beleza. Na Palavra divina que se tornou carne, o Siléncio
fez morada até o grito supremo da hora nona, a expressdo maxima, o

192 FORTE, 2003, p. 62.

1% ANDREOLLA, Jurema. A fé crista na era digital: dialogo entre a revelagdo
na teologia de Bruno Forte e a experiéncia religiosa na internet. 102 p.
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Bruno. La perfezione di Dio nell’imperfezione dell’'uomo. Verso la Pasqua.
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éxtase divino do Deus enamorado de sua criatura. O Todo revela seu
amor infinito no fragmento da carne.'®

Esta beleza é a tragica salvacdo do mundo. Segundo Forte, a
tragicidade da vida apresenta-se tdo evidente com suas dores e
sofrimentos que nenhuma redencdo poderia derivar de uma conciliagdo
harmonica que se sobrepusesse ao escandalo do sofrimento do mundo.
Por isso, s a beleza da cruz na fronteira entre o ser e 0 nada do existir
poderia trazer a salvagdo.'"’

Consciente de todo o seu percurso e de sua escolha fundamental,
o0 Filho do Homem foi ao encontro da morte, deixando que o levassem
de um lado para outro. Foi traido pelos seus e entregue aos adversarios.
“Judas Iscariot, um dos Doze, foi aos chefes dos sacerdotes para
entrega-lo a eles”.’®®

Narram os evangelhos que “[...] os chefes dos sacerdotes fizeram
um conselho com o0s ancidos e os escribas do Sinédrio. E manietando a
Jesus, levaram-no e entregaram-no a Pilatos”.’®® “Depois de ter feito
flagelar Jesus, entregou-o para que fosse crucificado”.*® Diante desta
trama de 6dio, o Nazareno continua consciente de sua escolha."™*

2.5 A PERSPECTIVA DA ENTREGA NA TRINDADE

O abandono e a soliddo do Nazareno deixam-no aflito; esta
fadado a morte injusta, como inlmeros seres humanos dentro da histéria
da humanidade. Mas, a comunidade nascente, & luz da experiéncia
pascal, une as tragicas entregas anteriores a outras trés entregas
decisivas e fundamentais no percurso da Palavra desolada.™?

A primeira é a entrega que a Palavra faz de si mesma. O Filho
entregou-se ao seu Pai por amor a humanidade. Nesta entrega, a Palavra
Crucificada assume todo pecado e sofrimento do mundo, desde seu
inicio até seu fim. Exila-se de Deus para assumir o exilio dos pecadores
e enfim reconcilia-los. O grito da Palavra ferida e agonizante expressa o

% FORTE, Bruno. A porta da beleza: por uma estética teoldgica. Trad.
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total exilio assumido para perscrutar a dor e o sofrimento do mundo e
leva-lo & reconciliacdo com o Pai.™? “Deus meu, Deus meu, por que me
abandonaste?”.'**

Deve-se considerar, ao lado desta primeira entrega, outra que é
ulterior e final: a entrega que faz o Pai. Ele entrega seu préprio Filho.'*
Paulo afirma aos Romanos que o Pai “[...] ndo poupou o proprio Filho,
mas o entregou por todos nos”.*'® Forte evidencia a forma passiva
encontrada no texto referente a entrega feita pelo Pai: “O Filho do
Homem sera entregue as maos dos homens e eles 0 matardo [...]”.**'

E necesséario considerar o abandono do Pai. Esta é a dor mais
profunda que o Filho sofre, tendo em vista que, na cruz, a comunhao
entre eles parece acabada. O Pai parece estar terrivelmente distante. Este
sentimento de tantos sofredores e oprimidos € vivenciado pelo préprio
Filho. E esta total solid4o e afastamento que, paradoxalmente, evidencia
a insondavel unidade entre eles. Se o Filho ndo sofresse na cruz pelo
abandono de seu Pai ndo seria realmente Filho, e se da mesma forma o
Pai {115180 sofresse pela distancia de seu Filho, ndo poderia ser considerado
Pai.

A cruz é a expresséo finita, no sinal do contrério,
do acontecimento da vida infinita que se
desenvolve no seio de Deus: por isso ela é a
humilde porta que abre aos homens o mundo de
Deus, é a Porta dos Humildes, que desvela, ao que
se faz pobre, o mistério das fontes eternas.*®

Na entrega que o Pai faz da Palavra agonizante, revela-se a
profundidade de seu amor a humanidade. O Pai participa da historia da
cruz, mostrando sua misericordia. Portanto, a entrega do Pai e a entrega
do Filho revelam, indubitavelmente, o amor divino que transforma
definitivamente a histéria humana.'®

3 FORTE, 2003, p. 63.

4 Mc 15,34.

> FORTE, 1985, p. 286.

1% Rm 8,32.

17 Mc 9,31; além destas, outras constatacdes cuja posicdo do Filho é passiva:
10,33; Mc 14,41; Mt 26,45.

18 FORTE, 1985, p. 289.

19 FORTE, 1985, p. 289-290.

20 FORTE, 2003, p. 64.
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O amor paternal é totalmente manifesto, o Pai sofre por amor.
Conforme Forte, da mesma forma que o Pai teve em seus bragos a
Palavra ferida e sem vida, assim também ter4 sempre em seus bragos
todas as histérias das vidas humanas, independente do pecado e da
morte.'*

Segundo Forte, o Pai sofre ativamente, porque une seu
sofrimento ao de seu Filho. A Trindade sofre na cruz: o Pai que oferece
o Filho, este que se oferece e o Espirito que é o amor emanado do
sofrimento. Portanto, a cruz é a histéria do amor trinitario de Deus pelo
mundo.'?

Neste sentido, sendo histéria do Pai e do Filho, a cruz € também
histéria do Espirito. Ele é sacrificialmente entregue. Conforme o
Evangelista Jo&o; “E, inclinando a cabega entregou o espirito”.*?® Forte
lembra a Carta aos Hebreus, que apresenta o Filho que oferece todo seu
ser ao Pai: “[...] quanto mais o sangue de Cristo que, pelo Espirito
eterno, se ofereceu a si mesmo a Deus como vitima sem mancha
[..]7.*** Desta forma, segundo Forte, a Palavra Crucificada entrega ao
Pai o Espirito que dele recebeu, e que lhe serd dado em plenitude na
Ressurreicio.'®

[...] a Sexta-Feira Santa, dia da entrega que o
Filho faz de si mesmo ao Pai e que o Pai faz do
Filho a morte pelos pecadores, € o dia em que o
Espirito é entregue pelo Filho a seu Pai, para que
o Crucificado fique abandonado, longe de Deus,
em companhia dos pecadores. E a hora da morte
em Deus [...]."*®

Portanto, na cruz, a dor do homem de Nazaré une-se as dores de
toda a humanidade. A cruz evidencia o encontro do Abandonado com os
abandonados da histéria por amor. A soliddo do Filho torna-se, portanto,

2L FORTE, Bruno; BO, Vincenzo; FROZINI, Giordano et al. Magia e sagrado:
resposta as perguntas mais provocadoras. Trad. Maria do Rosario Pernas. Sdo
Paulo: Paulus, 2000. p. 128.

22 FORTE, 2005, p. 68.

% 30 19,30.

* Hp 9,14.

1% FORTE, 2003, p. 65.

126 FORTE, 2003, p. 65.
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a maior dor existencial da histéria da humanidade, porque concentra em
si toda a dor e sofrimento do mundo.*?’

Diante do percurso percorrido pela Palavra rumo a soliddo da
cruz, vé-se um continuo éxodo de si: 0 Nazareno progressivamente doa-
se até a entrega total. N&o sd ele, mas o Pai e o Espirito sdo participantes
do mistério da cruz porque ndo abandonaram o Filho. A Trindade habita
a cruz e nela ressignifica toda a histéria da humanidade.

Por isso, abre-se ao ser humano uma nova perspectiva
existencial, pois do siléncio pode-se ouvir a Trindade. Este segundo
éxodo, portanto, permitird outro: a Palavra saird da morte, e permitira,
através do Espirito, que o discipulo possa participar da experiéncia
exodal, numa perspectiva de amor-comunhdo, na vida cotidiana, em
comunidade.

12 FORTE, Bruno. Piccola introduzione alla vita cristiana. Milano: San

Paolo, 1995. p. 70.
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3 O RETORNO DA PALAVRA PARA O PAI E O TRIPLICE
EXODO DO DISCIPULO

Numa perspectiva exodal, a Palavra percorreu um triplice éxodo.
Saiu do Pai, saiu de si e saiu da morte para a ressurreicdo. Contudo, ha
um sentido para tal facanha. A Palavra saindo do Pai permite a
humanidade o acesso a sua origem, o mistério do Siléncio. Diante desse
movimento, como se ndo bastasse, o Filho evidencia na carne assumida
0 amor do Pai pelo ser humano.

Na cruz, a Palavra definitivamente interrompe a histdria dos seres
humanos com a divina. H4 um entrelagamento de histérias. O Filho,
pelo Pai, no Espirito, garante gratuitamente a vida plena a humanidade.
N&o um simples existir, mas uma existéncia carregada de sentido, de
esperanga, de amor. Saindo totalmente de si o Filho rasga a cortina da
desesperanga e instaura uma nova existéncia.

Neste sentido, o Ultimo éxodo da Palavra é a volta para o Pai. Ela
retorna a sua origem. O Espirito faz ressoar todos os seus passos €
ensinamentos na histéria humana. Caberd, indubitavelmente, a todo e
qualquer ser humano que seja atraido pela possibilidade dessa nova
existéncia, aceita-la, assumi-la e, portanto, vivencia-la.

A vivéncia exodal da Palavra sera luz para a vida do discipulo.
Bruno Forte propora, a luz do triplice éxodo da Palavra, o triplice éxodo
do discipulo. Este, na simplicidade e nas contradicbes do existir, é
convidado a percorrer na histdria os passos do Senhor da historia. Ser
discipulo é, portanto, vivenciar a exodalidade, conforme o Filho amado
do Pai, na forca do Espirito.

3.1 A EXPERIENCIA PASCAL

A ressurreicdo é o nlcleo da fé crista. Ela é o fundamento de toda
a historia dos cristdos e, portanto, permite interpretar os passos do
Nazareno, conferindo-lhes um significado novo. Se ndo houvesse a
ressurreicdo, toda a desenvoltura de Jesus ndo passaria de uma pratica
compassiva, contudo, de um homem cujas a¢fes chegaram a pratica da
subversdo. Um utépico subvertido atraente aos olhos de muitos.*?®

Né&o obstante, na ressurreicdo, Deus manifesta a histéria humana
um evento cuja proporcdo supera toda e qualquer expectativa. Jesus é
constituido Senhor e Cristo. Seu senhorio subjaz, portanto, na profissao

128 FORTE, 1985, p. 87-88.
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de fé diria das experiéncias comunitarias. Como afirma Machado,'?® no

culto invoca-se a vinda do Senhor (Ap 22,20); celebra-se “[...] a morte
do Senhor até que ele venha”,*** tendo em vista que toda lingua deve
professar que ele é Senhor (FI 2,11). Paulo possui consciéncia da
centralidade da ressurrei¢do na vida comunitaria: “E, se Cristo ndo
ressuscitou, vazia é a nossa pregac¢do, vazia também ¢ a vossa fer. 13
Neste sentido, o querigma das comunidades primitivas pauta-se na

ressurreicdo de Jesus dentre os mortos:

Sabeis 0 que aconteceu por toda a Judeia: Jesus de
Nazaré, comecando pela Galileia, depois do
batismo proclamado por Jodo, como Deus o ungiu
com o Espirito Santo e com poder; e ele passou
fazendo o bem e curando a todos os que estavam
dominados pelo diabo, porque Deus estava com
ele. E nés somos testemunhas de tudo o que fez
na regido dos judeus e em Jerusalém, ele, a quem
no entanto mataram, suspendendo-o ao madeiro.
Mas Deus o ressuscitou ao terceiro dia [...]."*

Portanto, o senhorio confere-se devido a vitoria sobre a morte da
parte do Filho pela forca paternal, conforme lembram os Atos dos
Apostolos: “Saiba, portanto, com certeza, toda a casa de Israel: Deus o
constituiu Senhor e Cristo, este Jesus a quem voOs crucificastes”."*

Paulo, no mesmo sentido afirma: “Porque, se confessares com tua
boca que Jesus é Senhor e creres em teu coracdo que Deus o ressuscitou
dentre os mortos, serds salvos”.’** Machado ainda insiste na
pressuposic¢do indispensavel de que a aceitagdo do anuncio exige deixar-
se guiar pelo Espirito (1Cor 12,31), e nega-lo seria, portanto, a ndo
aceitaco do Filho e do préprio Pai.'*

Ademais, conforme assinala Forte, a ressurreicdo sustenta Jesus
enquanto o Cristo, aquele que se tornou Senhor da Vida. Diante do

abandono do Filho na cruz, instaura-se a comunhdo da ressurreicdo. A

29 MACHADO, 2010, p. 72.

130 1Cor 11,26.

181 1Cor 15,14.

132 At 10,37-40.

133 At 2,36.

1% Rm 18,9.

35 MACHADO, 2010, p. 72-73.
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morte do Filho no amor torna-se o fim da prépria morte; e dessa forma
Ele retorna & sua origem gloriosa.**

A cruz, portanto, é a via de acesso do homem para a Patria
eterna:

[...] a morte em Deus pelo mundo da Sexta-Feira
Santa vem a ser a Pascoa na vida em Deus do
mundo; o éxodo de si do Filho até a morte se
transforma no éxodo do Filho para o Pai, e do
mundo junto com Ele, na ressurreic¢do [...] um é o
Deus trinitario que age na cruz e na ressurreicao,
uma a historia trinitaria de Deus; um o plano de
salvacdo que se realiza nos dois momentos.*’

Neste sentido, para Forte, instaura-se uma estrutura que supera a
bipolaridade de duas histérias desconexas entre si. A historia do
Crucificado nédo esta aquém da historia do Ressuscitado, porque juntas
constituem uma Unica histdria, daquele que, pelo Pai, na forca do
Espirito, foi constituido Senhor*® e Cristo.**

Portanto, para Forte, conforme apresenta Machado, da afirmacéo
gue Jesus é Senhor e Cristo podem-se concluir algumas consideragdes.
Inicialmente, que o Vivente enfim ressignificou a histéria humana
porque imergiu na historia dos homens a histéria divina e, através do

'3 FORTE, 2003, p. 68.

3" FORTE, 2003, p. 68.

138 Neste sentido, o termo Senhor (Kyrios), refere-se & entronizagéo do Filho do
Homem bem como sua majestade no fim dos tempos (cf. Mt 7,21-22; 24-42; 25,
11-12.31-45). Este titulo pressupde um significado escatoldgico-soterioldgico,
porque se refere aquele que na plenitude dos tempos vira, a fim de trazer o
julgamento e a salvagdo. Além disso, se deduz que o nome hebraico adonai,
usado no lugar de lahweh era traduzido para o grego da diaspora por Kyrios. No
Novo Testamento é evidente a utilizagdo deste termo divino relacionado com a
invocacdo e confissdo de fé (cf. At 2,21; Rm 10,9; 1Cor 1,2; 2Tm 2,22. Além
destas, pode-se verificar na forma aramaica originaria Maranatha, 1Cor 16,22 e
Ap 22,20). Entretanto, o termo Cristo, que significa Messias, Ungido, no
sentido da espera do povo de Israel do Messias, possui um carater também
soterioldgico-escatologico, porque evoca a manifestacdo de Deus na historia e a
realizacdo de suas promessas (FORTE, 1985, p. 91-92).

39 FORTE, 1985, p. 91.
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mistério da cruz, permitiu que toda a histdria humana pudesse abrigar-se
e acessar o divino.'*

N&o que haja uma dissolucdo da histéria divina na histdria dos
homens, mas, uma proximidade tamanha capaz de permitir,
pressupondo a liberdade de cada pessoa, 0 acesso a patria celeste
apresentada pelo Filho. Por isso, os titulos de Senhor e Cristo
evidenciam a comunidade humana a abertura da Trindade em vista da
salvacdo, através da ressurreicdo de Jesus Cristo.**!

3.2 A INICIATIVA DO RESSUCITADO

A morte na cruz daquele que se dizia Filho de Deus deixou 0s
discipulos desiludidos. Mas, estes mesmos desiludidos foram
surpreendidos com a experiéncia de um encontro. Este momento
permitiu perceber que Jesus saiu da morte e ird instaurar o que
prometera. Como apresenta Lucas, nos Atos dos Apdstolos: “Ainda a
eles, apresentou-se vivo depois da paixdo, com muitas provas
incontestaveis: durante quarenta dias apareceu-lhes e lhes falou do que
concerne 0 Reino de Deus”.**

Vé-se, conforme Forte, nos relatos evangélicos dos encontros do
Ressuscitado com os discipulos, desarmonias e equivocos no que se
refere a precisdo geografica e cronoldgica, contudo, hd uma estrutura em
comum nas aparicdes,*® caracteristicas afins. Primeiro, a constante
iniciativa do Ressuscitado, depois, 0 processo de reconhecimento de sua
presenga, além disso, a percepcdo da missdo advinda da consciéncia da
continuidade do processo instaurado pelo Homem de Nazaré.***

Por isso, aquele que fora anunciador do Reino de Deus torna-se
conteldo do andncio dos discipulos. Tem inicio, portanto, diversas
manifestacdes literarias acerca do evento salvifico, pressupondo sempre
a processualidade compreensiva das comunidades primitivas; textos que
salvaguardam a ressurreicdo, enquanto exaltacdo do Pai, bem como
narrativas da ascensdo.'*

1O MACHADO, 2010, p. 73.

I MACHADO, 2010, p. 73.

“2At1, 3.

3 No que se refere as aparicdes, cita Forte: Tradicdes paulinas (1Cor 15,5-8);
de Marcos (16,9-20); de Mateus (28,9-10.16-20); de Lucas (24,13-53) e,
finalmente, Jodo (20,14-29.21) (FORTE, 2003, p. 69).

4 FORTE, 2003, p. 69.

¥ MACHADO, 2010, p. 73-74.
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Vé-se que ndo subjaz nas experiéncias dos primeiros cristdos um
fator preponderantemente subjetivo, enquanto criacdo psicoldgica da
presenca do Ressuscitado. Houve um dado objetivo, Ele apareceu; ndo
foi uma producdo psiquica. Contudo, como j& exposto, ndo se deve
excluir a processualidade da compreensdo sobre a ressurreicdo da
comunidade das origens. Foi e é necessario que haja abertura dos
discipulos para aceitar a novidade do Ressuscitado.™*

A divida progressivamente comega a ser sanada, & medida que
existe abertura a Pessoa do Filho; isso apresenta o itinerario dos
discip11[.117los de Emaus: “Entdo seus olhos se abriram e o reconheceram
[...]".

Por isso, presume-se necessariamente uma perspectiva subjetiva,
porque a iniciativa do Ressuscitado pressupde a liberdade do receptor; a
fé ndo se submete unicamente & racionalidade; mas ao seu lado
possibilita a recep¢do consciente do mistério que livremente apresenta-
se. Portanto, a obg'etividade para ser apreendida precisa de uma abertura,
que é subjetiva.™

Ademais, a experiéncia advinda da iniciativa do Ressuscitado &,
indiscutivelmente, uma experiéncia transformadora, porque impulsiona
a missdo aos confins de toda a terra. A transformacdo verifica-se no
portar-se daqueles que outrora medrosos — diante do crucificado e morto
na cruz que se dizia Deus — tornam-se corajosos, a fim de anunciar este
mesmo morto, porém agora um ser definitivamente Vivente.'*®

A experiéncia pascal é identificada por Forte no livro A esséncia
do cristianismo enquanto “[...] uma dupla identidade na contradigdo
[.]7."° Mas, em outro livro, Exercicios espirituais no Vaticano:
seguindo a ti, luz da vida, Forte acrescenta outra identidade: “E a
experiéncia — hoje como naquele tempo — de uma triplice identidade na
contradicao”.”*

No primeiro livio mencionado, Forte apresenta a primeira
identidade conferida a Jesus enquanto Cristo ressuscitado e o humilhado

° FORTE, 2005, p. 91.

Y Lc 24,31

8 FORTE, 2005, p. 91.

Y9 FORTE, 2005, p. 91.

%0 FORTE, 2003 p. 71.

L FORTE, 2005, p. 92, (Grifo do autor).
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crucificado. Quanto a segunda identidade, atribui-se aos discipulos, dos
medrosos fujdes da cruz as testemunhas corajosas da Ressurreicgo.™

No segundo livro, Forte conserva a ideia das duas primeiras
identidades ja expostas, mas introduz uma terceira. Esta diz respeito as
testemunhas do Ressuscitado e aqueles a quem se anuncia, a fim de que
também sejam anunciadores. Ora, crer naquele que outrora fora morto e
crucificado e que agora vive gloriosamente permite ao discipulo superar
0 medo e a desilusdo, tornando-se corajoso. Esta coragem impele-o ao
anuncio deste Cristo a outras pessoas, permitindo-os, crendo neste
antincio, uma nova vida oferecida por Jesus.*

Além disso, neste mesmo livro, Forte discorre acerca do triplice
éxodo e, sobre o terceiro diz:

Este terceiro éxodo do Filho do Homem nos
lembra que o cristianismo ndo é a religido do
triunfo do negativo, mas é e permanece, apesar de
tudo e contra tudo, a religido da esperanca e que,
portanto, os cristdos, [...] sdo aqueles que tém no
coragdo o Eterno e, por isso, continuam a propor a
paixdo pela verdade salvifica como sentido da
vida e da histéria de todos.”

Machado, & luz da dtica forteana, vé na Pascoa a histéria do
Filho, e a0 mesmo tempo vé a histéria humana ressignificada pela sua
manifestacdo. Vé-se, portanto, em Jesus, 0 passado, 0 presente e 0
futuro. Primeiro, em relagdo ao passado, confirma-se a pretensdo pré-
pascal de ser o Filho de Deus; depois, no presente, Ele se manifesta
como o Vivente; e, por fim, apresenta-se como aquele que vira em breve
para instaurar definitivamente seu Reino, na perspectiva do futuro.'*

Relé-se o passado a partir da ressurreicdo. Se o Filho instaura 0s
tempos Ultimos, é porque desde o inicio ja existia. JA o presente é visto
pela comunidade nascente enquanto a plenitude dos tempos, onde se
instaura o inicio de um novo caminho cuja trajetdria pauta-se nos
mesmos passos de Cristo. Quanto ao futuro, é interpretado pela

52 FORTE, 2003, p. 71.
153 FORTE, 2005, p. 92.
15 FORTE, 2005, p. 94.
% MACHADO, 2010, p. 79.
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comunidade enquanto vivéncia do ja e do ainda ndo;'* “entre a

primavera e o verdo da salvagio”."’

O ja acima referido remete ao Reino que através da Ressurrei¢do
é enfim instaurado e o ainda ndo remete ao fim dos tempos, a volta do
Senhor. Contudo, entre 0 jA e o ainda ndo se encontra o tempo
intermediario, dito por Bruno Forte como o tempo da Igreja; tempo de
espera, mas também e, sobretudo, tempo da missdo, sustentada pelo

Espirito.'*®
3.3 A MEMORIA SUSTENTADA NO ESPIRITO™®

Na perspectiva econdmica da salvagdo a Pessoa do Espirito é a
primeira a manifestar-se na histéria da humanidade, sé a partir dela a
Pessoa do Filho tornou-se humana. Ademais, na Otica exodal refletida
por Forte, entre 0 éxodo de Jesus para o Pai e o0 éxodo do discipulo em
vista da patria celeste, verifica-se a missdo especifica do Espirito. Este
de forma imprescindivel atualiza a missdo do Filho. Sem sua presenca
va seria a missdo do Filho; com o tempo seria ineficaz e seria relegada
ao passado.'®®

Conforme apresenta Machado, o encontro com o Ressuscitado s
é possivel a partir do Espirito. Ele, conforme as narrativas das primeiras
comunidades possibilita a contemporaneidade do Filho, porque
rememora seus passos. E, da mesma forma que pelo Espirito o Filho
veio ao mundo e depois da morte voltou a vida, assim também o ser
humano podera percorrer o caminho da cruz até a ressurreicdo.'®* Paulo
adverte acerca da missdo indispensavel do Espirito na vida do Filho e na
vida humana em vista da ressurrei¢&o:

Se o0 Espirito daquele que ressuscitou Jesus dentre
0s mortos habita em vos, aquele que ressuscitou
Cristo Jesus dentre os mortos dara vida também a

%6 FORTE, 1985, p. 310-313.

5" FORTE, 1985, p. 313.

%8 FORTE, 1985, p. 313.

159 N&o se tem a pretensdo de apresentar sistematica e historicamente reflexdes
sobre o Espirito Santo; antes, quer-se expor alguns pressupostos sobre Ele, a
fim de que se possa, dentro de uma perspectiva trinitéria, refletir o triplice
éxodo de Jesus.

1% FORTE, 2003, p. 86.

11 MACHADO, 2010, p. 91.
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VO0SS0S corpos mortais, mediante o seu Espirito
que habita em v6s.'®

O Espirito ndo deve ser confundido com o Pai, nem com o Filho.
Mesmo que haja s6 uma agdo trinitaria na 6tica imanente da salvacao,
ndo se justifica a confusdo entre as Pessoas trinitarias. O Espirito ndo é a
Palavra, contudo permite acessa-la. O Espirito ndo é o Siléncio, mas o
anunciador daquilo que ouviu da Palavra nos eternos siléncios divinos, e
direciona os crentes ao futuro da patria vindoura.'®®

Segundo Forte, a Palavra situa-se entre dois siléncios, o Siléncio
da origem, e o Siléncio vindouro, do Espirito. A Palavra permite o
acesso primeiro ao Pai, a fim de que este seja ouvido, sem romper, ao
mesmo tempo, com seu mistério. Da mesma forma permite 0 acesso ao
Espirito, em vista de uma nova vida; e 0 mesmo Espirito a atualiza e a
faz ressoar. O Espirito ¢, portanto, o siléncio vivo onde habita a Palavra,
a0 mesmo tempo em que se faz héspede no coracdo humano.'®

Forte recorre a algumas passagens biblicas a fim de evidenciar a
novidade do Espirito. Conforme lembra Atos dos Apdstolos: “Exaltado
pela direita de Deus recebeu do Pai o Espirito Santo, objeto da
promessa, e o derramou”.*® O Paraclito é o Espirito de Cristo (Rm 8,9;
FI 1,19) e o Espirito do Filho (Gl 4,6)."%

O Espirito é Aquele que permite a comunhao entre os membros
de Cristo, que ¢ a Igreja; Ele é o vinculo indispensavel e essencial de
unidade (1Cor 12,4) e, além disso, o dispensador do amor trinitario ao
ser humano. Nesta perspectiva, cabe relembrar a ideia agostiniana ja
apresentada nesta pesquisa, acerca da implicancia imanente de cada
Pessoa na Trindade:

[...] o Espirito Santo é apreendido nas profundezas
divinas como o amor dado pelo Amante e
recebido do Filho, e outro do Filho porque
recebido do Pai, um s6 em comunh&o com Eles
por ser amor dado e recebido na unidade do
processo do eterno amor [...].**

%2 Rm 8,11.

183 FORTE, 2003, p. 86.
1% FORTE, 2003, p. 86.
15 At 2.33.

1% FORTE, 1985, p. 327.
187 FORTE, 2003, p. 87.
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Esta implicancia trinitaria permite evidenciar a propriedade
prépria do Espirito. E Aquele que une o Amante (Pai) a0 Amado (Filho)
e Aquele que em relagdo aos dois distingue-se. Ora, a luz da teologia
trinitaria agostiniana, Forte supde a ideia de que o Espirito procede
principalmente do Pai, mas ainda assim do Filho, pelo dom do Pai que
permite ao Filho tamanha agdo. O Espirito entdo procede do Pai e do
Filhol,egenquanto Amor eterno dentro da relacdo estabelecida entre
Eles.

Para Agostinho, o Pai e o Filho séo o Unico principio do Espirito
Santo; ele adverte a ideia de pressupor dois principios. Neste sentido, de
forma anéloga, assim como o Pai e o Filho, diante da criagdo sdo um s6
Deus, assim também, no que que se refere ao principio do Espirito, séo
um s6. Ao mesmo tempo, diante da criagao, Agostinho também diz que
o Pai, o Filho e o0 Espirito s&o um s6 principio.*

Nesta mesma percepc¢do, segundo Burocchi, o Espirito é o elo de
amor entre o Pai e o Filho; contudo, a0 mesmo tempo, € o0 que garante a
distincdo entre eles. Na cruz, ao morrer, o Filho devolve ao Pai o
Espirito e neste instante evidencia-se a abismal diferenca entre Pai e
Filho. Contudo, mesmo que o Filho tenha morrido, ainda assim o Pai e 0
Espirito ndo o abandonaram. Portanto, a comunh&o trinitaria perdurou,
assim como perdura desde a eternidade. Misteriosamente, mesmo na
morte do Filho, ha comunhéo.*™

Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica:

Na humanidade de Cristo, portanto, tudo deve ser
atribuido a sua pessoa divina como ao seu sujeito
proprio; ndo somente os milagres, mas também os
sofrimentos, e até a morte [...].""*

A luz do Catecismo, verifica-se que a morte do Filho n&o se
refere simplesmente a sua natureza humana, mas a sua Pessoa enquanto
Filho de Deus, enquanto verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Ora, se
toda a humanidade, inclusive a morte deve ser atribuida & pessoa divina,

1% FORTE, 2003, p. 88.

169 AGOSTINHO DE HIPONA, 2014, p. 209; De Trinitate V,15.

Y0 BUROCCHI, 2011, p. 172.

11 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. S&o Paulo: Loyola, 2000. p. 132;
CIC 468.

2 CATECISMO..., p. 132; CIC 468-469.



58

0 Filho de Deus misteriosamente morreu através de sua natureza
humana pela salvagdo da humanidade. Contudo, mesmo na morte ndo
fora abandonado pelo Pai e pelo Espirito, porque a comunhao trinitaria é
eterna.

Ademais, o Espirito é dom; dom de quem d& ou se da e, na
mesma perspectiva, dom da acolhida, de quem recebe. O Pai, de forma
ativa da seu amor ao Filho e, este, na acolhida, da de forma passiva ao
Pai 0 mesmo amor. O Espirito € o amor dado e recebido na comunhéo
do Pai e do Filho, advindo de ambos, mesmo que na processdo se deva
considerar a ulterioridade originaria do Pai, de onde tudo vem, néo
abdicando, contudo, a participacdo do Filho, possibilitada gragas ao
Pai.'"® “O cristdo comunica o Espirito antes de tudo através da palavra
vivida e falada [...] ele possui a Palavra, ou melhor, ¢ possuido pela
Palavra [...] gracas a uncéo do Espirito”.*"

Esse Amor é também dindmico e criador. Esta dindmica imanente
é, portanto, sublinhada na economia da Trindade, porque permite a
continua abertura a novidade; é o Espirito que dinamiza a Trindade e
gue enfim dinamizard a vida comunitaria, desde os tempos dos
primeiros discipulos até o fim dos tempos. O amor dindmico e criativo
da Trindade implicara necessariamente a comunidade dos crentes e sua
missdo. Ele, portanto, sustenta a memdria da comunidade eclesial a fim
de que continue a percorrer o caminho iniciado pelo Filho.'"”

3.4 A IGREJA DO AMOR EXODAL

Como exposto anteriormente, a Trindade permite compreender o
gue ¢ a Igreja, porgue é sua fonte. Como afirma Burocchi, se se parte do
pressuposto de que a Igreja, formada por cristdos cujas pessoalidades
sdo distintas, € uma comunhao de irmaos, entdo se deve perceber que ha
na Igreja um paradigma estritamente trinitario, porque cada cristdo,
dentro de sua individualidade, torna-se dom de si para o outro, e, na
mesma medida, acolhida grata do dom do outro, na liberdade e
gratuidade do amor. A Igreja é esse corpo, constituido por indmeros
membros, porém interligados e unidos pelos lagos trinitarios.*"®

3 BUROCCHI, 2011, p. 175.

" FORTE, Bruno. A miss&o dos leigos. Trad. Angelo Lucas Caravina. 2. ed.
Sdo Paulo: Paulinas, 1986. p. 47.

> BUROCCHI, 2011, p. 176.

6 BUROCCHII, 2011, p. 176.
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Assim [0 Pai] estabelece congregar na Santa
Igreja os que creem em Cristo. Desde a origem do
mundo a Igreja foi  prefigurada. Foi
admiravelmente preparada na historia do povo de
Israel e na antiga alianca. Foi fundada nos Gltimos
tempos. Foi manifestada pela efusdo do
Espirito.”’

A Constituicdo dogmaética Lumen Gentium postula um novo
sentido eclesial: “a Igreja vem da Trindade: o universal designio
salvifico do Pai (LG 2), a missdo do Filho (LG 3), a obra santificante do
Espirito (LG 4) edificam a Igreja como mistério”.!’® Por isso, a Igreja é
essencialmente trinitaria e jamais podera ser reduzida as meras
coordenadas histdricas, porque sua fonte e origem estdo além do visivel.
A Igreja existe para imitar o &xodo trinitario em constante ato de amor e
acolhida das pessoas que desde sempre foram amadas pela Trindade."”

Burocchi, referindo-se a esta ideia apresentada por Forte, lembra
qgue, por ser a Trindade fonte e origem da Igreja, esta deve
necessariamente ser e viver a comunhdo, dentro dos percalgos proprios
da histéria humana. Ela é, portanto, verdadeiro sacramento de Cristo e
0s sacramentos por ela administrados e dispensados sdo sinais do amor
de Deus que quer encontrar-se com o ser humano na histéria.*®

A Igreja, sob a novidade do Concilio Vaticano Il, postula uma
nova concepcao eclesiolégica, através da categoria Povo de Deus; cuja
base de unidade da participagdo se encontra no batismo. Por isso, 0 que
torna alguém membro legitimo da Igreja, independente do ministério
que se possa exercer é o batismo.™®*

O batizado, portanto, & luz do Concilio Vaticano Il, segundo
Forte,

Y7 CONCILIO VATICANO II, 1962-1965, Vaticano. Constituicio Dogmatica
Lumen Gentium. In: VIER, Frederico (Coord.). Compéndio do Vaticano II:
constituicdes, decretos, declaragdes. 30. ed. Rio de Janeiro: Vozes, c. 2014. p.
37-117. p. cit. 37; LG 1.

8 FORTE, Bruno. A Igreja icone da Trindade. 2. ed. S&o Paulo: Loyola,
2005. p. 9.

9 FORTE, 2005, p. 11.

189 BUROCCHI, 2011, p. 250.

181 BUROCCHI, 2011, p. 251.
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[...] seja qual for o carisma recebido e o0 ministério
exercitado — €, sobretudo, o homo christianus,
aquele que, mediante o batismo foi incorporado a
Cristo (cristdo, de Cristo) ungido pelo Espirito
(Cristo, de chrio= ungido), por isso constituido
povo de Deus. Isto significa que todos os
batizados séo Igreja [...]."*

Ora, batiza-se em nome da Trindade. “Ide, portanto, e fazei que
todas as nagOes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo [...]”.'*® Esta férmula evidencia uma relacéo
profunda entre o batizado e as Pessoas divinas. O Pai age da mesma
forma que agiu na Ressurrei¢do de seu Filho, invade o coragdo humano
e acolhe o recém-batizado enquanto filho no Filho, com o poder de seu
Espirito.'®

Esta comunhao dos batizados, porém, funda-se na historia através
do evento Pascal. Ela comeca a ser solidificada a partir da busca de
elementos das experiéncias vividas e relatadas com o Filho, e na
percepcdo de que se comega a viver um novo modo de relagdo com
Deus. Somente depois da morte e da ressurreicdo os discipulos
percebem que estavam de certa forma ja envoltos nesse grande mistério,
gue é a Igreja. E estes elementos, contiguos a efusdo do Espirito em
Pentecostes, instaura definitivamente o mistério da Igreja no seio da
histéria humana.'®

A Igreja enquanto mistério trinitario é gerada pela Eucaristia e
geradora da Eucaristia.’® A missdo da Igreja, que se funda nas missées
do Filho e do Espirito, é a de ser presenca real do Ressuscitado,
anunciando o amor do Pai, através de gestos e palavras, mas, sobretudo

182 FORTE, 2005, p. 31.

1% Mt 28,19.

84 FORTE, Bruno. L’acqua della vita — il battesimo e la bellezza di Dio:
lettera pastorale per I’anno 2007-2008. p. 4. Disponivel em:
<encurtador.com.br/vCEPX>. Acesso em: 02 jun. de 2019.

185 BUROCCHI, 2011, p. 252.

188 Segundo Forte a celebragdo da Eucaristia conduz o fiel ao préprio coragéo de
Deus, que é Trindade de amor. Por isso, na Eucaristia vive-se a experiéncia com
o0 Pai, 0 Amante, com o Filho, o Amado e com o Espirito, Amor que os une. Da-
se gragas ao Pai, Aquele que sempre toma a iniciativa de amor, a fim de na
mesma gratuidade ama-lo e amar os irmdos (FORTE, Bruno. Por qué ir a
missa ao domingo? A Eucaristia e a beleza de Deus. Trad. Adérito Lourenco
Louro. 2. ed. Séo Paulo: Paulus, 2012. p. 17).
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através da caridade, pressupondo os intimeros carismas.’®’ Segundo
Forte: “[...] a variedade dos dons e carismas exprime a unidade, fundada
no mesmo Espirito e Unico Senhor, e vive no dialogo da caridade [...] &
imagem do dialogo eterno do Pai, do Filho e do Espirito”.*®

Conforme o pensamento de Forte, a Igreja, enquanto comunidade
de homens pode, além disso, ser concebida enquanto comunidade dos
amados, porque todos sdo filhos do mesmo Pai. Portanto, se “Deus criou
0 homem a sua imagem [...]”,"*° e se Deus é Trindade — relac&o afetuosa
e amorosa entre Pessoas que sdo distintas — a vida dos seres humanos
deve, na mesma perspectiva, ser uma vida amorosa, pressupondo a
pessoalidade e individualidade de cada membro. A vida humana a luz da
6tica trinitéria, deve ser comunitaria.'*

Por isso, ser Igreja é ser comunidade comprometida com a vida.
Ora, se a Palavra encarnou-se, entrando em contato e vivendo em meio
as maiores contradi¢des da historia até a morte, assim também a Igreja
necessariamente devera viver, fazendo-se presente em todas as situacdes
humanas, sobretudo onde a vida esta a beira da morte, para ser sinal da
ressurreicdo no hoje da histéria."®* Nas palavras de Forte: “Se o Deus da
Igreja viveu plenamente a condicdo humana, a Igreja de Deus nédo
podera agir como expectadora da historia, fugindo dos sofrimentos dos
homens”.'*

Portanto, diante de todas as situa¢fes de dor e miséria a Igreja
ndo poderad permanecer distante, mas antes, fazer-se presente no amor e
na solidariedade, ndo com supléncia, mas sabendo que deve ser luz as
mais dificeis situagdes existenciais. A Igreja ndo podera solucionar as
situacBes sociais politicas e econdmicas dos seres humanos. Mas, ndo
pode se esquecer de sua origem trinitaria, e por isso deve comprometer-
se com o cuidado da vida, na perspectiva do éxodo e da comunhao.*®®

87 BUROCCHI, 2011, p. 254.

188 FORTE, Bruno apud BUROCCHI, 2011, p. 254.
% Gn1,27.

% BUROCCHI, 2011, p. 256-257.

L FORTE, 2005, p. 124.

92 FORTE, 2005, p. 124-125.

% FORTE, 2005, p. 125.
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3.5 0 TRIPLICE EXODO DO DISCiPULO™

A centralidade da fé cristd pode ser encontrada de forma concisa
no triplice éxodo de Jesus, apresentado pelo te6logo Bruno Forte.
Contudo, diante da crise de sentido, instaurada pelo Iluminismo e
reflexdes posteriores, como se pode, dentro da 6tica da fé, salvaguardar
e atualizar a vida do Nazareno? Ou, de que forma portar-se diante das
ideologias que procuram abarcar toda a “verdade”, sendo um discipulo
do Amor?

Bruno Forte ndo tem a pretensdo de solucionar as crises atuais,
nem mesmo impor a humanidade uma “verdade” opressora que queira
sufocar a liberdade de qualquer ser humano. Quer, antes de tudo,
humildemente apresentar, a luz dos passos do Filho de Deus, um jeito
simples e possivel, arraigado na vivéncia trinitaria da comunh&o, de
viver a fé, em meio aos percalcos e desilusbes, comum a todo ser
humano. Este método, portanto, é um triplice éxodo.

3.5.1 Primeiro éxodo: sair de si e abandonar-se no Pai

O discipulo encontra-se dentro de uma determinada situacéo
historica, ndo estd desconexo da vida social, mas antes é por ela
influenciado. Por isso, Forte procura relembrar o contexto causado
também devido a corrente iluminista, determinante para o mundo atual.
Para o tedlogo italiano, o lluminismo, movimento que se difundiu
progressivamente, pode ser identificado pelo termo de “emancipagdo”.
Ora, subjaz neste movimento reflexivo, a ideia de que o homem deve
tornar-se maduro, livre de qualquer intervencdo divina; ser autbnomo,
senhor de si e, portanto, de sua propria historia. Eis a cobica instaurada
pela modernidade, emancipar-se, tornar-se adulto, clarear tudo o que
parece escuro, a luz da razo."*

A pretensdo do espirito humano de abarcar racionalmente toda a
realidade contribuiu para o surgimento das ideologias, que sdo visdes
totalitarias do mundo. Quer-se, nesta perspectiva, impor a luz da razéo
toda a realidade. Ao lado das pretensdes ideoldgicas, alia-se a ideia de
uma sociedade “sem pais”, porque a relacdo paternal pressupGe

9% FORTE, 2003, p. 106-107.
% FORTE, Bruno. Para onde vai o cristianismo? S&o Paulo: Loyola, 2003. p.
81.
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dependéncia e esta implica a ndo-emancipacdo. Da mesma forma, a
ideia de Deus que pressupde um Pai universal, comeca a ser rejeitada.'*
Contudo,

A experiéncia dos totalitarismos, das atrocidades
da guerra, da ambiguidade da técnica, mostrou
que a historia da emancipagdo pode tornar-se
tragicamente histéria de novos idolos, de novas e
mais cruéis alienacdes.'"’

Mas, € nesse contexto de desilusdo e derrota que perscruta no
coracdo do homem a sempre nova possibilidade de retorno a divindade.
Possivelmente, as tentativas de assassinatos da figura de Deus podem ter
contribuido para uma purificacdo cristd, mas jamais poderdo
desqualifica-lo, ou relega-lo ao esquecimento. Para Forte, habita no
coracdo humano o continuo desejo de buscar Aquele que fora
esquecido; a presenga trinitaria no ser dos homens é presenca dinamica,
gue procura, na medida em que héa abertura, conduzi-los a verdade de si
mesmos. %

Portanto, diante desta realidade posta pela modernidade e mesmo,
guaisquer realidades que se apresentem, o discipulo é convidado a p6r,
antes de qualquer coisa ou circunstancia, Cristo em primeiro lugar,
enquanto centralidade do coracdo, sentido de sua vida; considerando-se
discipulo do Unico, o Deus apresentado por Jesus.**®

Em suma, entregar-se a esse Deus que sempre toma a iniciativa
no amor e nunca deixard de fazé-la. Viver verdadeiramente como
discipulo é té-lo como Unico Mestre, respondendo sempre a seu
chamado ao amor, assim como fez seu Filho, Jesus Cristo.”® Crer no
Deus de Jesus Cristo € ser um peregrino na escuriddo, iluminado pela
esperancga em suas promessas, € ser guiado pela estrela de sua redencéo.
Ser discipulo é, portanto, peregrinar de forma esperangosa, acreditar no
Siléncio dentro de uma sociedade de tantas vozes iluministas.”®*

% FORTE, 2003, p. 14.

" FORTE, 1985, p. 12.

% FORTE, 1985, p. 12.

1% FORTE, 2003, p. 109.

20 FORTE, 1995, p. 9.

L FORTE, Bruno. Dalla notte alla luce: una lettura teologica. (Convegno dell’
Associazione Card. Tardini, Chieti, Seminario Regionale, 15 di novembre 2015;
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Por isso, da mesma forma que Jesus viveu o éxodo do Pai, mas
permanecendo em seu misterioso Siléncio, estritamente ligado a Ele,
compartilhando seu existir, assim também o discipulo que responde ao
chamado “[...] vem e segue-me”*® ¢é convidado a permanecer
escondido nele, no seu misterioso Siléncio.?*

O discipulo do Unico, portanto, é aquele que assim como o Filho,
entrega-se totalmente ao Pai, coloca Nele a primazia e o sentido de sua
existéncia. Desta forma, o primado da fé revela-se enquanto o (Primeiro
éxodo do discipulo; abandonar-se & sua verdade e ao seu amor.***

A existéncia de fé € portanto um continuo receber
a propria vida das méos do Pai [...] E este éxodo
que nos faz livres de nds mesmos, livres das
seducbes da posse e da busca obsessiva de
segurancas humanas.?®

A fé, na compreensdo forteana, exige um completo sair-se de si
mesmo em direcdo do Outro. Cré aquele que aceita iniciar um itinerario
rumo ao Pai e aceita sem reservas suas proposi¢des. Em suma, crer ndo
pressupde a entrega de algo, mas de todo o existir; s6 um coracdo aberto
é capaz de desprender-se e caminhar rumo a pétria.%®

Da dependéncia do Pai brota a percep¢édo da propria relatividade
de si e do universo. Nada pode se sobrepor diante do inefavel amor do
Pai que rompe qualquer expectativa ou vitoria humana, tudo, diante
Dele, € relativo. Portanto, a finalidade do discipulo jamais sera anunciar
a si mesmo, mas Aquele no qual se pode abrigar e esperar.?’

3.5.2 Segundo éxodo: sair de si e amar como o Filho
Conforme assinala Vanassi, a caridade é o segundo passo no

caminho exodal do discipulo. A saida do Filho de si sem retorno na cruz
€ 0 maior ato de amor e como tal exemplo Ultimo para o discipulo. A

Concluzione degli esercizi spirituali del Clero, Oasi dello Spirito, 20 novembre
2015). Disponivel em: <encurtador.com.br/qyCl4> Acesso em: 04 jun. 2019.

2 Mt 19,21.

23 FORTE, 2003, p. 109.

24 \VANASSI, 2007, p. 40.

25 FORTE, 2003, p. 110.

2% FORTE, 1991, p. 55.

27 FORTE, 2003, p. 111-112.
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caridade faz-se indispensavel, sobretudo nos tempos atuais, cujas
perspectivas sio estritamente individualistas e calculistas.?®®

Assim como Deus amou 0 ser humano por pura gratuidade, da
mesma forma o ser humano, abdicando qualquer relagéo interesseira,
motivado simplesmente pela alegria do amor — enquanto doagdo sem
reservas — pode vivenciar esse éxodo de si mesmo.”” “Se Deus assim
nos amou, devemos, nds também, amar-nos uns aos outros”.?*°

Por isso, os discipulos:

[...] anunciam Cristo sobretudo vivendo o éxodo
de si mesmos sem retorno, seguindo o exemplo
dele, solidarios especialmente com os mais fracos
e 0s mais pobres dos seus companheiros de
caminhada, dos quais Ele se fez proximo.”"*

Forte adverte acerca de muitos seres humanos que ndo estdo
imersos na cultura iluminista, no sentido da emancipacéo, aqueles que
se encontram no avesso da histéria.?*? Milhares de seres humanos que
vivem em situacdo de miséria, nos porfes da historia, vivendo os
maiores sofrimentos humanos.?** De certa forma, a origem das situacdes
de misérias e injusticas correspondem a ma administracdo do ser
humano diante da criacdo, entendendo-se erroneamente seu dono. Por
iSS0, a ndo abertura ao outro e o “amor” a si MesmMo geram estruturas de
pecado, cujo um dos maiores frutos é a injustica, fonte de morte.***

Neste sentido, faz-se necessario, conforme apresenta Forte,
lembrar que o préprio Deus foi subversivo. A histéria de Israel, que é a
histéria do Exodo, é, em suma, a historia das intervencdes divinas diante
das injusticas. Seu préprio Filho proclamou-se enviado para “[...]
evangelizar os pobres, [...] para proclamar a libertacdo aos presos e aos

2% \VANASSI, 2007, p. 41.

29 FORTE, 1995, p. 19.

29130 4,11.

2L FORTE, 2003, p. 112.

220 termo “avesso da historia” pertence a Gustavo Gutierrez, teblogo latino-
americano, que inspirou o pensamento da Teologia da Libertacdo (FORTE,
1991, p. 26).

3 FORTE, 1991, p. 27.

?* FORTE, Bruno. Por qué confessar-se?: A reconciliacéo e a beleza de Deus.
Trad. Adérito Lourenco Louro. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2012. p. 8-9.
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Cegos a recuperacdo da vista, para restituir a liberdade aos oprimidos e
para proclamar um ano de graga do Senhor”.*®

Mas, diante da Ressurreicdio do Nazareno considerado
subversivo, manifesta-se o poder incondicional da libertagdo. Deus
intervém na histdria a fim de libertar o ser humano de todas as formas
de injusticas. Eis a tarefa do discipulo, viver a caridade no cuidado com
as vidas mais wvulneraveis, daqueles que permanecem desfigurados
devido as mais variadas expressées de egoismo.**°

Portanto, ser discipulo exige relativizar qualquer coisa que se
apresente enquanto grandeza para o mundo; o discipulo deve abdicar
todas as gldrias do mundo e, arriscar-se na caridade, de tal forma a, se
necessério, carregar a cruz em vista do outro, a exemplo do Outro.?*’

3.5.3 Terceiro éxodo: sair de si e abrir-se ao Espirito Santo

Os cristdos sdo convidados a testemunharem o sentido da vida e
da historia a todos aqueles que se encontram a margem da desilusdo, no
vazio do existir. Diante das inimeras manifestacdes de desamor, édio,
mortes, o discipulo, seguindo seu Mestre, deve irromper a desilusdo da
auséncia de sentido e propor o reencontro com a Verdade que liberta.?®

Por isso, deve-se resgatar a paixdo pela verdade revelada por
Cristo, tendo consciéncia da condi¢cdo de peregrinos, rumo a patria
celeste. Contudo, 0 preco a pagar pelo anuncio do Sentido do existir esta
além do préprio existirgaarticular. A fidelidade ao anuncio pressupfe a
rendincia de si mesmo.*

Outra caracteristica indispensavel para o discipulado é a virtude
da esperanga. N&o enquanto simples atitude de espera, mas dom ativo e
eficaz, capaz de ressignificar as intempéries existenciais. “A esperan¢a
da ressurreicdo é ressurreicdo da esperanca. Ela da vida a tudo o que é
prisioneiro da morte”.”® Neste sentido, a meta instaurada por Jesus ao
discipulo enquanto peregrino, rumo a pétria, ndo é utopia alienante, ou
afastamento do real, mas forca propulsora a justica, empenhando-se na

215 ¢ 4,18; cf. Is 61,1-2.

218 FORTE, 1986, p. 21.

" FORTE, 2003, p. 114-115.
218 \VANASSI, 2007, p. 43.
9 FORTE, 2003, p. 116.

220 FORTE, 2003, p. 116.
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solidariedade, no cuidado ecoldgico,?” bem como nas mais variadas
urgéncias do mundo atual.??
O ser cristdo, contudo, ndo podera alienar-se a ideologias:

[...] o cristdo ndo podera identificar a sua fé com
nenhuma ideologia, forga politico-partidaria ou
sistema, mas de todos eles devera ter consciéncia
critica, lembranga da origem e da destinacdo
Gltima, estimulo para se promover o ser humano
integral em todo ser humano, segundo o projeto
do Pai.?®

Entretanto, a alegria do discipulo é um sinal profético diante do
mundo fragilizado pela desesperanca. A alegria do cristdo ndo nasce de
uma pretensdo egoista, mas da ressurreicdo do Homem de Nazaré, bem
como da certeza da eficacia do seu Espirito que rege todo aquele que se
sente peregrino.”* Segundo o papa Francisco, “A ALEGRIA DO
EVANGELHO enche o coracdo e a vida inteira daqueles que se
encontram com Jesus™ 2%

O pontifice adverte que um dos perigos atuais é a tristeza
individualista, e quando o ser humano se fecha em si mesmo, sem
alegria e esperanca n&o ha espaco para 0s outros e nem para Deus.”*
Por isso, a alegria do discipulado deve despertar a curiosidade entre 0s
desesperancosos, a fim de que possam, através do testemunho do
discipulo, abrirem suas consciéncias e coragdes para Aquele que neles ja
habita.”’

Desta forma, participar do triplice éxodo de Jesus é ser um
vocacionado enamorado e esperangoso. Eis um possivel caminho

?2L Nas palavras de Francisco: “A ecologia humana é inseparavel da nocéo de

bem comum, principio este que desempenha um papel central e unificador na
ética social [...]. O bem comum pressupBe o respeito pela pessoa humana
enquanto tal, com direitos fundamentais e inaliendveis orientados para o seu
desenvolvimento integral”. (FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’. S&o
Paulo: Paulus; Loyola, 2015. p. 94-95; LS 156-157).

222 \/ANASSI, 2007, p. 43.

3 FORTE, 2003, p. 116-117.

224 EORTE, 2003, p. 118.

> FRANCISCO. Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium. S&o Paulo:
Paulus; Loyola, 2013. p. 9; EG 1.

6 FERANCISCO, 2013. p. 9; EG 2.

227 \JANESSI, 2007, p. 43.
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aqueles que possuem a coragem e a audacia de abdicarem ndo s6 de
suas segurancas, mas, sobretudo de si mesmos, perscrutando as
misteriosas manifestacfes da Trindade na histéria da humanidade. A
Divina Comunhdo manifestou-se no seio imperfeito e fragil dos seres
humanos por pura gratuidade, por amor. O Deus Trinitario em Jesus
saiu de si mesmo em vista da salvacdo dos homens. A estes, portanto,
resta, dentre tantos caminhos, aquele cujo percurso imita o triplice
éxodo do Filho.?®

8 FORTE, 2003, p. 119.
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CONCLUSAO

Depois deste percurso tedrico, compreende-se o sentido do
triplice éxodo de Jesus na perspectiva trinitaria de Bruno Forte. Para
este tedlogo, a histéria humana é, através da manifestacdo trinitaria,
revestida de significado, porque a propria histdria divina — na 6tica da
economia da salvagdo — irrompeu na humana.

O Filho, segunda Pessoa da Trindade, percorreu um caminho cuja
centralidade encontra-se no amor misterioso da Trindade que encontra a
humanidade. Na gratuidade Deus manifesta-se aos seres humanos e, na
liberdade, estes sdo convidados a corresponderem com 0 mesmo amor,
ndo sé a Deus, mas nele também aos irméos, habitantes comuns na
historia.

Por isso, para tornar visivel este amor, o Filho enquanto Palavra
Eterna abdica de sua condicdo divina e vem até o seio da humanidade,
tornando-se também humano, sem, contudo, deixar de ser divino. Este
ser, cujas vontades divina e humana o direcionaram ao amor extremo,
na progressividade da autoconsciéncia, percebe que possui uma origem,
0 Siléncio paternal. A Palavra, portanto, comunica o incomunicavel,
torna visivel o invisivel, direciona a humanidade para o Pai.

Eis a atitude da Palavra ao sair do Pai. Ndo o subtrai, mas
anuncia-o. Sem ela ndo se teria acesso ao Siléncio, mas, sem este, ela
ndo poderia existir. Por isso ha uma reciprocidade tamanha entre Pai e
Filho, pressupondo a pessoalidade de ambos, sem, contudo, distingui-
los essencialmente. Este elo é o prdprio Espirito, Terceira Pessoa da
Trindade, que com o Pai e o Filho instaura o reinado de um Deus amor.

A partir deste éxodo, progressivamente a Palavra inicia outro
éxodo — na medida em que adquire de forma gradual maior consciéncia
de sua missdo — a saida constante de si em vista do outro. No Filho
subjaz, portanto, uma total liberdade, doa-se totalmente a missdo
conferida pelo Pai a ele. O Filho escolhe o caminho do amor consciente
de suas implicancias. E, no extremo de sua liberdade no amor, entrega-
se ao Pai por obediéncia e amor a humanidade, morrendo na cruz. O
Filho da ao Pai seu Espirito.

Contudo, o Filho morto na cruz é ressuscitado pelo Pai através de
seu Espirito. Eis o terceiro éxodo de Jesus, a volta para o Pai. Na
ressurreicdo vive-se este éxodo, porque Jesus sai da situacdo de morte e
volta & vida, ndo um simples viver, mas aquele que ressignificara toda e
qualquer existéncia. E, se a Palavra no primeiro éxodo comunica o Pali,
no ltimo comunica o Espirito. Este ndo esta distante da Palavra, mas
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intimamente ligado a ela e ao Pai. O Espirito atualiza o som da Palavra
no meio da comunidade. Ele é a forga motora do viver comunitario.

Ser comunidade é viver o mistério trinitario que é a Igreja. Nela,
cada um na sua pessoalidade e individualidade vive na unidade em vista
do Reino. Mesmo diante das decepcdes ou dificuldades, deve-se
perceber que a Igreja é, antes de tudo, pensada por Deus, tem origem
divina. E composta, portanto, por aqueles que aceitam trilhar um
itinerario de amor, pelos discipulos do Amor.

Ainda a luz do triplice éxodo de Jesus, Bruno Forte apresenta o
triplice éxodo do discipulo. Este processo exodal do discipulo apresenta-
se enquanto possibilidade de superacdo de uma estrutura existencial
egoista e individualista, cujo fruto é em Gltima instancia a morte. Esta
proposta forteana associa-se as virtudes teologais: fé, esperanca e
caridade. Ademais, o primeiro passo deste éxodo é tornar-se discipulo
unicamente do Senhor, fazer-se pequeno, entregando-se totalmente ao
Pai, assim como fez o Filho.

Esta atitude pressupGe a propria relatividade de si e da
mundanidade, abdicando as estruturas desiguais e injustas, bem como
suas artimanhas, colocando-se totalmente dependente do Pai, vendo-o
enquanto Senhor do existir. Este éxodo implica, portanto, a virtude da
fé.

Alia-se neste percurso o segundo éxodo, indispensavel para a
vida do discipulo. A saida de si mesmo sem retorno. Neste sentido, a
virtude da caridade deve ser a maior caracteristica do discipulo. Diante
de uma sociedade as vezes incrustada em interesses individualistas,
gerando desigualdades e desamor a vida, Bruno Forte sustenta o 6bvio,
porém sempre atual na vida crista, que é o distintivo da caridade.

Assim como o Filho na cruz entregou-se por inteiro em vista de
assegurar o reinado do amor instaurado na histéria dos homens, assim
também o discipulo é convidado a abdicar de seus interesses proprios a
fim de sustentar a vida do outro as vezes a mercé das estruturas de
morte. Este exercicio é diario, mas necessario.

Destarte, o Gltimo percurso do processo exodal do discipulo é o
testemunho do Sentido Ultimo. Este sentido refere-se ao mistério
trinitario instaurado definitivamente através da Pessoa do Filho na vida
humana. Atualmente verificam-se inlmeras agressoes a vida, chegando-
se a assassinatos e suicidios. Ora, € dever do discipulo ajudar as pessoas
desiludidas a redescobrirem a paixdo pela verdade de Cristo. Esta
atitude, portanto, s6 é possivel através da virtude da esperanca. Pela
graca do Espirito, o discipulo salvaguarda as promessas de Cristo, a fim
de anuncia-las as pessoas.



71

N&o se tem a pretensdo de conferir uma tarefa impossivel ao
discipulo, num sentido utdpico, mas antes, de forma concreta, convida-
lo a testemunhar verdadeiramente o Sentido do existir. O testemunho é
fermento no coracdo daqueles que as vezes querem abdicam de suas
vidas.

Portanto, diante do intuito de compreender o triplice éxodo de
Jesus enquanto centralidade da fé cristd, na perspectiva trinitaria de
Bruno Forte, enquanto possibilidade de orientacdo para a vida do
discipulo, verifica-se o cumprimento de tal intento.

Quer-se, entretanto, diante do percurso vivenciado na construcao
desta pesquisa, evidenciar a satisfagdo de estudar Bruno Forte, que com
humildade e profundidade possibilita aqueles que se debrucam em sua
obra, encontrarem-se ndo com pressuposi¢des abstratas sem sentido,
mas exposi¢des profundas e complexas sobre a Pessoa de Jesus bem
como sobre a Trindade. Por isso, as leituras realizadas serdo motivagdes
para futuras leituras do mesmo autor.

Ademais, no que se refere a obra de Bruno Forte, existe um
emaranhado de possibilidades de reflex@es, nas mais diversas areas da
Teologia. Contudo, enquanto novas pesquisas a partir desta, destacam-
se: aprofundar o triplice éxodo do discipulo, possivelmente
estabelecendo uma reflexdo acerca do testemunho do Sentido enquanto
possibilidade de superacdo da efervescéncia de suicidios, sobretudo
entre os jovens; ainda, relacionar o triplice éxodo do discipulo enquanto
expressdo das virtudes teologais, com a perspectiva de uma Igreja “em
saida”, na Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium; refletir numa 6tica
eclesioldgica acerca do Povo de Deus enquanto discipulos da unidade
trinitaria; estabelecer uma relagdo entre os livros de Bruno Forte e
Ludwig Feuerbach, ambos intitulados A esséncia do cristianismo a fim
de evidenciar os pressupostos e argumentacdes primarias de cada autor.

Portanto, na humildade propria de discipulo, que reconhece a
relatividade de si, esta pesquisa conclui-se sabendo de sua brevidade, ao
mesmo tempo em que reconhece a profundidade teoldgica que dela pode
emanar. Peregrinar rumo a patria celeste, na gratuidade do amor exodal,
isto é percorrer o triplice éxodo de Jesus.
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